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REMARQUE PRELIMINAIRE

Cette monographie sur le probleme de la cons-
cience du moi est, sous sa forme présente, un livre
tout a fait nouveau. Quelques chapitres, il est vrai,
ont déja paru dans I'ouvrage anglais de l'auteur:
U'dAme de UHomme, mais les autres sont ou bien
absolument inédits (ch. 1, 1, 1v, vi1, X11), Oou bien entie-
rement remaniés en vue de ce nouveau livre (ch. ui,
Vv, VI, VIII, IX).

On peut ajouter pour les personnes qui ne sont
point familieres avec le mouvement philosophique
et littéraire en Amérique, que 'auteur est directeur
des deux Revues philosophiques, I'une hebdomadaire :
the Open Court, I'autre trimestrielle : the Monist,
qui comptent parmi leurs collaborateurs les savants
les plus éminents et, en particulier, plusieurs sa-
vants francais.

P C.
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AVIS DE L’AUTEUR

AU SUJET DE CETTE TRADUCTION FRANGCAISE.

N'ayant pu réviser lui-méme les épreuves de cette traduc-
tion, qu'il n'a connue qu'aprés qu'elle a été imprimée, 'auteur
désire attirer I'attention du lecteur sur quelques changements
et améliorations qu'il croit étre nécessaires ou avantageux.
Ainsi:

Page 2, ligne 11, aprés le mot connaissance il faudrait ajouter: oux de
la sensibilité;

Page 16, ligne 22, remplacer surorganigue par surinorganique;

Page 19, ligne 3, remplacer gex par jeu.

Page 24, ligne 19, remplacer incomprekensible par dépourvu de sems;

Page 24, ligne 31, aprés conservation omettre : des forces;

Page 27, ligne 13, aprés conmaissance ajouter: c'est-a-dive la semsi-
bilité de la sensation ;

Page 31, lignes 9, 10 et 11, remplacer /a connaissance par le savoir,;

Page 46, ligne 8, remplacer Maudsley par le Dr. Montgomery ;

Page 62, ligne 18, remplacer Fsope par E.m[z;

Page 139, ligne 6, remplacer supra-terrestre par surnaturel;

Page 139, ligne 7, remplacer immanent par transcendant .

Page 140, ligne 17, remplacer micro-organisme par microcosme ;

Page 142, ligne 14, remplacer /a nature formula par le naturaliste
Sormula.

L'auteur est bien aise d'ajouter, qu’autant que son frangais
le lui permet, il juge cette traduction trés satisfaisante et
digne de grands éloges ; surtout lorsque I’on considére la diffi-
culté si grande de transporter correctement la pensée d'un
auteur du langage philosophique anglais dans son équivalent
frangais, alors que chacune de ces deux langues posséde des
nuances aux quelles ne répondent point de mots dans l'autre
langue. Par exemple, les mots anglais awareness (page 2,
ligne 11 et passim) et cognition (page 31, lignes g, 10 et 11)
ne sont ordinairement traduits en frangais que par un seul et
méme mot : /e connaissance, bien que représentant en anglais
une distinction importante.
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LE PROBLEME

DE

LA CONSCIENCE DU MOI

CHAPITRE PREMIER

LA NATURE DE LA CONSCIENCE DU MOI*

1. — LE PROBLEME AU POINT DE VUE MONISTE

La conscience du moi chez 1'homme est le fait

O le plus merveilleux du monde. De tous les pro-

blémes qui se présentent a notre expérience, c’est
le plus profond, le plus important, le plus énigma-
tique. Le monde extérieur, qui nous apparait
comme un mécanisme de matiére en mouvement,
est simple et semble la clarté méme en compa-
raison du monde intérieur de la conscience ; et
cependant, ce monde intérieur est la condition
méme de n'importe quelle étude du monde exté-
rieur.

Supposons que nous puissions supprimer la
conscience : rien ne resterait que la matiére en
mouvement et toute représentation du monde
dans I'esprit des étres sentants et pensants devien-
drait évidemment impossible. Sans doute, nous

(1) 11 s’agit toujours, dans ce volume, de la conscience psy-
chologique.

P. CARUS. 1



2 LE PROBLEME DE LA CONSCIENCE DU MOI

ne pourrions pas dire que, dans ce cas, le monde
n’existerait pas, mais ce serait exactement comme
s’il n’existait pas. L'existence du monde ne pour-
rait plus étre percue. Qu'importerait alors son
existence ou sa non-existence? C'est la conscience
qui donne au monde son importance et sa signifi-
cation; c’est elle qui est la base de l'expérience,
elle qui produit le monde des images et qui crée
la mentalité.

Qu’est-ce que la conscience ? C’est le phéno-
mene passager de la connaissance; il parait et
disparait ; et cependant, malgré ses fluctuations,
la conscience renferme quelque chuse qui
survit au moment fugitif et donne & ce qu'il con-
tient une existence durable. La conscience est
transitoire, la mémoire reste.

Comment se manifeste la conscience et com-
ment disparait-elle ? Quelle est son origine, com-
ment se développe-t-elle ? Quelles sont les lois qui
la régissent? Ce sont 1a des problémes du plus
haut intérét, mais il y en a de plus importants
encore. Quelle est la relation entre la conscience
et I'existence objective? En quoi consiste-t-elle
et quelles modifications produit-elle dans le
monde?

Définissons d’abord ce que c’est que la cons-
cience. La conscience est radicalement différente
de tous les autres phénomenes naturels ; elle n’est
pas une subslance, bien qu’elle existe dans des
corps qui sont faits de substance ; elle n’est pas
non plus un mouvement, bien que des mouve-
ments se manifestent pendant que nous sommes

conscients. Nous ne pouvons voir la conscience,

ni 'entendre, ni la sentir, ni la gotter, ni la tou-

cher; nous ne pouvons arriver a la connaitre par .
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aucun de nos sens. Nous pouvons observer les
actes des étres, que, pour de bonnes raisons,
nous supposons conscients; mais leurs senti-
ments, leur conscience, leurs pensées, leur per-
sonnalité ne peuvent étre les objets de notre
observation directe. Tous les phénomenes objec-
tifs nous apparaissent comme des modifications
du monde matériel. La conscience, cependant, ne
peut jamais nous apparaitre comme un objet dans
le monde objectif. Comment arrivons-nous & con-
naltre quoi que ce soit de la conscience ? La
conscience est 1’état de notre existence subjective
et son essence est la connaissance. Toutes nos sen-
sations, toutes nos perceptions, toutes nos idées
sont des sentiments d'un certain genre : ce sont
des états de connaissance. Tous les phénoménes
naturels sont des manifestations qu'on peut voir,
observer, mesurer objectivement. Nous en avons
connaissance du moment qu’ils affectent la
conscience et ils sont représentés dans nos es-
prits comme ce que nous appelons de la matiére en
mouvement. La conscience, cependant, telle
qu’elle existe en nous, n’est pas seulement une
image de la réalilé, comme le sont nos sensations
touchant les objets matériels et nos idées sur le
monde qui nous entoure : la conscience est elle-
‘méme une réalité. .

La trame et I’enchainement des différents états
de conscience, considérés comme un tout, étaient
appelés Psyché par les anciens, et c’est ce que
nous nommons l'dme. La psychologie est la
science de 1’Ame, et par psychique nous entendons
tout ce qui se rapporte aux différents états de
conscience.

Toutd’abord, souvenons-nous que la conscience,
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comparée aux phénoménes du monde objec-
tif, est un fait suz generis; il forme a lui seul ;
son propre domaine. De méme que nous ne pou- i
vons pas changer la force en matiére ou la ma- !
tiere en force, de méme nous ne pouvons changer §{
ni Ja matiére ni la force en conscience. Toutes les -
forces peuvent étre changées les unes dans les
autres et il est trés possible que toutes les subs-
tances soient des combinaisons particuliéres d'une
seule et méme substance primitive, mais aucune
force et aucune matiére ne peuvent éire changées
en conscience. '

Et pourquoi ne le peuvent-elles pas?

Simplement parce que la conscience (c’est-a-
dire les phénoménes psychiques ou états de con-
naissance), n'est niune mati¢re, ni un mouvement, |
parce qu’elle est un phénomene subjectif et non
objectif. .

Ceci cependant n’exclut pas l'idée que la cons-
cience peut exister seulement & la suite d’une
action spéciale dans ces combinaisons de subs-’
tances que nous appelons notre cerveau. La
conscience n'existe pas en elle-méme : elle est
une propriété de celte existence réelle que nous
appelons notre personnalité. Cette proposition est
bien simple ; cependant nombre de penseurs ont |
trouvé difficile de I'expliquer.

La plus grande difficulté pour un enfant qui
apprend & marcher, c’est de ne pas trébucher sur
ses pieds. De méme, la plus grande difficulté
pour les philosophes, c’est de ne pas trébucher sur
leurs propres idées. — Toutes nos idées sont des
abstractions et les différentes idées représentent |
les différentes qualités des objets que I'expé-
rience nous fait rencontrer. Pour que notre
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pensée reste claire, ne confondons pas les diffé-
rentes idées et ne transportons pas un fait apparte-
nant & une certaine classe d’abstractions, dans
un autre domaine d’abstractions. Surtout ne per-
dons jamais de vue que la réalité dont sont faites
nos abstractions est une indivisible unité.

En voici un exemple frappant : La loi bien
connue du levier qui veul que deux poids égaux
attachés a distance égale du point d’attache aux
deux bras du levier soient en équilibre, est une
loi purement mécanique ; peu nous importe que
les poids soient en or, en plomb ouen fer ; qu'ils
soient peints en noir, en rouge ou en vert, que
ce soient des corps animés ou inanimés; notre
abstraction exclut toutes ces qualités. Autre
exemple : si un poisson est lancé a travers lair,
la courbe du mouvement n’est pas modifiée par le
fait que la chose jetée est un étre sentant. En
calculant la courbe, on laisse de coté tout ce qui
n’entre pas comme facteur dans la production du
jet. Nous devons en faire abstraction et limiter
exclusivement notre attention aux points qui,
?’une maniére ou d'une autre, déterminent le
ait.

11 est une régle trés simple, mais trés impor-
tante, qui a été négligée méme par les plus grands
philosophes, c’est qu’il faut se rendre compte de
la nature de 'abstraction.

On a soulevé la question de savoir si I'ame
peut étre expliquée par la matiére ou par la force.
La question elle-méme est erronée et prouve que
celui qui la fait s’embarrasse dans ses propres
idées. Nous pourrions tout aussi bien demander
si la matiére peut &tre expliquée par la force ou
la force par la matiere. La matiere et la force
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sont deux différentes sortes d’abstractions, et les.
sentiments ou états de conscience en sont encore
une autre. Nous ne pouvons expliquer aucune
idée en la confondant avec d’autres idées hété-
rogénes. Par exemple, que dirions-nous d'un
homme qui parlerait d’idées vertes ou bleues, ou
qui essayerait d’expliquer un probléme d’algébre
par la loi de la gravitation? Il n’est pas moins
absurde de parler de la substance de I'dme ou de
tenter une explication de la conscience par I'idée ]
de matiére ou de force. j
Nos philosophes oublient trop souvent que nos
idées ne sont pas des réalités en elles-mémes,
mais des images de la réalité. Elles ne sont que:
des symboles représentant certains caractéres de
la réalité. Tandis que nos différentes idées se
superposent plus ou moins et s’excluent en parlie
les unes les autres, la réalité d’ou elles sont for-
mées n'est pas, elle, une combinaison d’existences
hétérogénes. Au contraire, nous ne devons pas
I'oublier, 'ensemble du monde est une insépa-
rable unité. Toute la réalité est un grand tout, et nos
idées marquent entre les différents domaines des
lignes de démarcation purement idéales. .
Les idées sont des symboles qui servent &
s'orienter dans ce monde ; elles nous aident &
trouver nos points d'appui. La force n'est pas la
matiere et la matiére n'est pas la force, mais
aussi et, pour ceite raison méme, il n'existe pas
de matiére sans force ou de force sans matiére.
De la méme maniere, la conscience n’est ni ma-
tiére ni force. Mais, pour cette raison, la conscience
n'est pas une existence indépendante qui existe
en dehors de la force et de la matiere. De méme,
le temps n’est pas l'espace et 1'espace n’est pas
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le temps, et ni I'un ni l'autre n'est matériel. C'est
pourquoi nous ne sommes pas autorisés a con-
cevoir le temps et I'espace comme des choses
existant en elles-mémes. En résumé, toutes les
abstractions représentent des traits de ce grand
tout indivisible appelé la réalité, le monde, 1'uni-
vers ou la nature. Et le monde intérieur de
I’homme, les états de sa conscience, ses sensa-
tions, ses perceptions et ses idées forment, aussi
bien que toutes les autres abstractions, une sphére
particuliére de I'abstraction.

Si nous entrons dans des considérations pré-
liminaires aussi explicites, c’est que nous vou-
lons, dés I'abord, mettre en garde contre deux
erreurs fréquentes de nos jours et qui sont moins
la suite d'une différence de principes (comme on
pourrait le croire & premiére vue), que le résultat
d’'une connaissance insuffisante des éléments de
la pensée philosophique. L'une est l'erreur du
dualisme, I'autre celle du pseudo-monisme, c’est-
a-dire d'un point de vue qui a la prétention d’étre
le monisme.

Tout dualisme est basé sur I'observation de la
différence qui existe indubitablement entre 1’esprit
et la matiére, 'ame et le corps, le monde inté-
rieur et le monde extéricur; mais le dualisme
commet l'erreur de les traiter comme ayant des
existences séparées et de regarder leur coexis-
tence comme une combinaison.

Il y a quatre points de vue touchant la relation de
la conscience et de I’existence subjective du monde
matériel. Certains philosophes congoivent la cons-
cience et le monde matériel comme deux réali-
tés radicalement différentes; c’est le dualisme;
d’autres ne considérent la matidre que comme
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une illusion de lesprit et nient l'existence du
monde objectif : c’est le spiritualisme. Le maté-
rialisme n’admet la conscience que comme un
produit de la matiére ; le monisme enfin regarde
la subjectivité et 1'objectivité comme deux traits
inséparables de la réalité, la conscience étant une
forme complexe de la subjectivité.

" Celanous conduirait trop loin d’expliquer pour-
quoi le dualisme est insoutenable. Mentionnons
seulement deux objections. D’abord toute pensée °
nous conduit a l'unité de pensée ou monisme.
Le monisme ou la conception unitaire est néces-
sairement le but vers lequel tend toute pensée
philosophique, car monisme signifie : pensée con-
séquente; et & ce point de vue nous pouvons ap-
peler le monisme l'idéal de toutes les philoso-
phies. Aucun probléme n’est résolu tant qu’il ne
rentre pas dans une conception unitaire. La
nature d’'un probléme, en science aussi bien
qu'en philosophie, cousiste réellement en ce que
nous avons a résumer systématiquement wun
certain nombre d’expériences en une idée géné-
rale; en d’autres termes, un probléme n’existe }
que par notre incapacité & parvenir a une concep- .
tion monistique des choses; et résoudre un pro- -
bléme, c’est parvenir a4 un monisme exempt de
toute contradiction.

L’idée monistique d'une conception unitaire du
monde a é1é constamment corroborée par les pro- |
gres de la science. Nous sommes loin de soutenir
que tous les problémes aient été résolus, mais |
nous déclarons que toutes les fois que la science
a fait un vérilable pas en avant, c'est qu’'elle
avait acquis une nouvelle réalisation monistique
dans un champ quelconque de I'expérience ; et
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nous ne pouvons concevoir aucun progrés futur
de la science qui soit d’une autre nature.

Chaque fois qu’une découverte scientifique
semble tourner les esprits vers une conception
dualiste du monde, on doit se dire qu'on est
devant un probléme non résolu tant que le dua-
lisme n'est pas surmonté.

C’est surtout la diversité de ses formes qui nous
fait sentir combien le dualisme est insoutenable.
Si nous I'adoptons comme solution & tout pro-
bleme difficile, nous arrivons bien vite au plura-
lisme. Ily a des dualistes qui trouvent une lacune
entre le monde des étres organisés et celui des
étres inorganisés, entre les créatures vivantes et
les choses inanimées. Pour d’autres, cette lacune
existe entre les animaux doués de la parole, c’est-
a-dire les élres humains, et les créatures qui ne
parlent pas, c’est-a-dire les plantes, les bétes et les
pierres. D'autres encore fondentleur opposition au
monisme sur ’hétérogénéité de l'esprit et de la
matiére, de 'dme et du corps, du sentiment et
du mouvement.

Par monisme nous entendons une conception
unitaire du monde formant de la connaissance
que nous avons de l'univers un syst®me suivi.
Le monisme est I'idéal de la science ; il se réalise
constamment dans les différents champs de I'in-
vestigation et repose sur ce fait que le Tous (et
nous comprenons dans ce mot la sensibilité, la
pensée et la volonté) forme une seule grande
unité. Le véritable monisme differe des autres
systémes philosophiques en ce sens que c'est
moins un systdme complet qu'un plan systéma-
tique, laissant constamment la porie ouverte au
progrés, aux corrections, aux additions et aux

1.
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perfectionnements. C’est la solution de certains
problémes fondamentaux d’un caractére général
employée comme méthode pour les recherches
ultérieures dans les questions de détail.

Quel est le monisme que nous rencontrons
habituellement? C’est une espéce d’unité artifi-
cielle de concept; c’est-3-dire un concept trés large
et tres général dont on se sert comme d’une
grande caisse ol l'on met en réserve toutes
choses, que ce soit leur place ou non. Il s’est
ainsi produit plusieurs genres de pseudo-monismes
suivant que I'on a choisi un concept ou un autre
comme unité fondamentale. Le monisme est
spirituel, si 'on choisit ’esprit comme terme
général ; matériel, si I'on choisitla matiere. Il y a
aussiun agnosticisme moniste, si uninconnaissable
est introduit en qualité de nouveau facteur auquel
I'esprit et la matiére sont rapportés comme trou-
vant en lui leur unité.

Ces points de vue pseudo-monistiques ne sont
pas des conceptions unitaires du monde, ce sont
des philosophies & concept unique; il vaudrait
mieux appeler cette philosophie a concept unique
U'Hénisme (dérivé de eis, €463).

2. — OBJECTIVITE ET SUBJECTIVITE

Quelle relation existe-t-il entre la conscience
du moi et le monde matériel de l'existence ob-
jective ? :

La conscience du moi, n’étant pas objective-
ment visible, est souvent et peut étre justement
appelée notre for intérieur, tandis que notre
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corps étant un objet visible et tangible parmi les
objets du monde objectif, est regardé comme
notre existence extérieure.

On a souvent dit que nous ne pouvons jamais
pénétrer au dedans de la nature, que la nature
ne nous montre que son dehors et le fameux
naturaliste, Haller, exprime cette idée dans les
vers suivants :

« In’s Innre der Natur,

« Dringt kein erschaffner Geist.
« Gliickselig wem sie nur

« Die dussre Schale weist.

« Au cceur de la nature,

« Aucun esprit créé ne pénétre.

« Bienheureux celui auquel elle fait

« Connaitre seulement'extérieur dela coquille. »

Les penseurs monisliques ne peuvent accepter
cette maniére de voir qui brise la nature en deux,
a savoir en un dehors connu et un dedans in-
connu. Nousdéclaronsbien hautementquelanature
est partout et toujours une, et ’homme lui-méme,
loin d’étre exclu du sanctuaire de la nature inté-
rieure, s’y meut et y a son existence. Dans ses
souffrances comme dans ses jouissances, dans
son développement comme dans sa caducité, dans
ses progrés et dans ses défaillances, pendant sa
vie et au moment de sa mort, I’homme est une
partie intégrante de la nature et son ame est
I'essence de l'essence du monde. Le monde
montre ses dehors & I'dtre pensant, mais il y a
un point ol I'dtre pensant se trouve au dedans
de la nature, c'est la conscience.

Goothe, dans sa critique du dualisme agnostique
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de Haller exprime cette idée dans les vers sui-
vants :

« In’s Innre der Natur,

O du Philister !

« Dringt kein erschaffner Geist! »
Mich und Geschwister

Mogt ihr an solches Wort

Nur nicht errinnern ;

Wir denken : Ort fiir Ort

Sind wir im Innern.

« Gluckselig, wem sie nur

Die dussre Schale weist! »

Das hor’ich sechzig Jahre wiederholen.
Ich fluche drauf, aber verstohlen ;
Sage mir tausend, tausend male :
Alles giebt sie reichlich und gern;
Natur hat weder kern

Noch Schale,

Alles ist sie mit einem male ;
‘Dich priife du nur allermeist,

Ob du Kern oder Schale seist.

.« Au ceeur de lu natwre, dis-tu, 6 Philistin, « aucun
esprit créé ne pénétre. » Ne répéte pas cela & moi et & mes
freres. Nous pensons que partout ou nous allons nous
sommes dans son sanctuaire. « Bienheureux celui d qui
elle fuit connaitre seulement U'extérieur de la coquille. » C'est
ce que j'ai entendu répéter pendant soixante ans. Jai
pesté & ce sujet, mais en secret. Je me suis dit mille fois: La
nature est riche et généreuse. Elle n’a ni noyau ni co-
quille. Elle est toute en un. Mais toi, examine avec soin
si tu es noyau ou coquille.

Ce que nous appelons le dedans et le dehors
ne sont pas deux choses différentes, mais deux
différentes abstractions d'une seule et méme
chose, et représentant en elle deux relations dif-
férentes. Ainsi la ligne AB est une seule et méme
chose que la ligne BA, mais les mathématiciens
savent trés bien que AB n’est pas BA, car AB est
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juste l'opposé de BA : c'est BA renversé. De
méme mon existence subjective est un tout insé-
parable de sa manifestation objective et cepen-
dant, bien qu'elles ne fassent qu'un, elles sont
différentes : la premiére est mon ame, la
seconde est mon corps. I1 peut &tre parfaite-
ment vrai que la nature ne se révéle a nous que
dans son objectivité, il n’en résulte pas que nous
soyons ou devions rester & jamais ignorants &
I'égard de sa subjectivité, car tout 8tre conscient
se tient pour ainsi dire au dedans de la nature;
la la réalité existe par elle-méme et sent sa
propre existence. Le reste de la nature ne montre
que son dehors; le monde extérieur se tient du
coté opposé comme un objectif et on l'apergoit
ainsi dans son apparence extérieure seulement.
Son étre est inconnu, et cependant l’expérience
peut nous le faire connaitre par ses effets. On ne
peut pas le saisir d'une maniére immédiate, mais
seulement indirectement. Bref, 1'objectivité n’est
pas 'exislence, mais la représentation de I'exis-
tence. L’ame est I'existence telle qu’elle est, mais
le monde extérieur est l'existence telle qu’elle
apparait.

L’existence de la conscience n’est pas une théo-
rie, mais un fait. C'est vraiment la nature de
I'existence telle qu’elle est en elle-méme et pour
elle-méme, partout ou l'existence prend, pour
ainsi dire, possession d’elle-méme. Les effets du
monde environnant sur un étre sentant sont des
impressions des sens et ces impressions des sens
sont des images saisies avec vivacité par des sens
divers, tels que la vue, l'ouie, 'odorat, le gott,
le toucher et le sentiment de la température.
Lorsque les impressions de nos sens arrivent a
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représenter les objets du monde environnant,
elles sont appelées sensations. Les sensations per-
sonnifient le monde, mais ces signes en eux-
mémes ne sont pas les réalités qu'ils paraissent
étre. Les réalités qu'ils représentent sont appelées
objets, et l'objectivité du monde (c’est-a-dire le
caractére général des phénoménes naturels tels
qu'ils sont représentés par les sensations des étres
sentants) apparait comme une matiére se mou-
vant dans lespace.

Il n'y a pas de chose objective qui puisse
étre représentée autrement que comme matiére
se mouvant dans l'espace. Méme un homme
croyant aux revenants doit, lorsqu'il essaye d'y
penser, matérialiser leur existence afin de les
rendre perceptibles & 'un des sens, I'eil, l'oreille,
ou peut-étre méme le sens du toucher. Ainsi le
monde de I'existence objective nous apparait inva-
riablement et sans exception comme de la matiére
en mouvement dans I'espace ; la matiére étant ce
que les sens peuvent percevoir; le mouvement
étant les changements et déplacements des diffé-
rents corps et de leurs parties; et I'espace étant
la condition de ces changements et déplace-
ments, c’est-a-dire leur permettant de se mettre
en relation et d’accomplir ces changements ou
déplacements.

Lorsque nous considérons ce fait que 'objecti-
vité apparait aux étres sentants comme de la
matiére se mouvant dans l'espace, on trouvera
que la question de savoir si c’est une particula-
rité inhérente a la nature du sujet ou a la nature
de l'objet ou aux relations qui existent entre le
sujet et I'objet, se réduit & une seule et méme
chose. Ce fait demeure que 'objectivité apparait.
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comme de la matiére se mouvant dans I’espace
et que nous ne pouvons imaginer qu'il en puisse
étre autrement.

3. — LA PORTEE DE LA CONSCIENGE

Dés que la conscience existe, elle apporte dans
le monde un nouveau facteur qui, en dépit de son
apparente insignifiance a l’origine, prend la plus
haute importance et devient hientét le centre de
grandes modifications embrassant toutes les choses
qui se trouvent dans sa sphére.

Le sentiment, la sensation, la connaissance, la
conscience ne sont certainement ni un mouve-
ment, ni une force, ni une puissance, mais ils
peuvent étre employés pour donner une direction
i ces facultés. Sil'aigle planant dans le haut des
airs apergoit une proic 4 une grande distance, et
se rend compte de la signification de cette image
des sens, ce n’est pas I'élat subjectif de son esprit
qui le rapproche de I'endroit ou se trouve sa
nourriture, mais cette idée le pousse et le met &
méme de se servir de ses forces musculaires sui-
vant un plan défini. De méme les sentiments des
Ctres sentants leur permettent de s’adapter a leur
entourage. Ce qui distingue leurs aclions, c’est
leur capacité de se proposer un but déterminé.
Les choses inconscicntes ne peuvent avoir ni des-
sein, ni plan, ni objectif. Le mouvement de la
picrre est sans but; mais les mouvements des
hommes sont des actions, c’est-i-dire des mou-
vements intentionnels; ils sont exécutés avec la
conscience d'une fin en vue. La faculté de former
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des desseins augmente avec la conscience. Plus
les plans sont complexes et d'une haute portée,
plus 'animal qui est 3 méme de les mettre & exé-
cution est élevé dans I'échelle de I'évolution.
L’homme apprend & penser méme au deld de la
mort et il se propose des principes d’action en vue
d’un but plus élevé que le bien-étre de I'individu.
C’est le commencement de 1'action morale, car le
but qu'il a en vue cesse d'étre la satisfac-
tion des impulsions égoistes. L'individu est éphé-
mére, mais les fins qu'il se propose et qui forment
le fond méme de son esprit et '4me de son 4me,
en supposant qu’elles soient morales, dureront au
dela de latombe. L’individu meurt, mais ’homme, ~
aussi longtemps que cette terre subvient aux con-
ditions de la vie, est immortel. Le corps périt,
mais I'dme subsiste. Le fait de régulariser nos
actions, non selon le point de vue de la vie indi-
viduelle, mais d’aprés des points de vue plus élevés,
s’appelle la moralité.

De méme la conscience crée un domaine plus
élevé dans la nature; elle n'est pas surnaturelle,
mais certainement surorganique; aussi ce do-
maiue est-il plus noble et plus élevé que le champ
d’action de la nature inorganique. La conscience
crée un royaume de liberté qui est plus puissant,
plus grand et plus étendu & mesure que les expé-
riences de I'esprit sont plus netles et que la réalité
se symbolise plus siirement et’plus nettement en
idées.

Par liberté nous ne devons pas comprendre un
anéantissement de la causalilé ou une annihila-
tion de la loi de cause et d’effet. Elle représente
seulement un genre particulier et plus complexe
de causalité ou les facteurs déterminants ne



LA NATURE DE LA CONSCIENCE DU MOI 117

siegent pas dans les conditions environnantes,
mais principalement dans le caractére de l'agent.
La liberté signifie la possibilité de choisir. Le
résultat du choix est dans tous les cas déterminé
nécessairement par le caractére de la personne
qui fait le choix. Un étre est appelé libre s’il peut
exécuter un plan d’action; il n’est pas libre si
quelque contrainte 1'en empéche. Le plus haut
degré de liberté est atteint par la moralité.
Toute action immorale, étant en conflit avec
I'ordre du monde, contrarie la volonté; elle pro-
duit un désaccord et asservit ’dme; la moralité
_ scule peut nous racheter de la servitude.

Il semble naturel que chaque individu consi-

dére la conservation de son existence corporelle
comme son but supréme et dernier. Cependant,
Pinévitable mort & laquelle nous sommes tous
condamnés et qui plane sur nous tous rendra les
maximes de I'égotisme inefficaces aprés tout, et un
‘regard plus profond jeté sur la nature de I'dme
nous apprend que nos idées et nos aspirations, qui
sont en somme notre vraie personnalité, peuvent et
doivent vivre au deld de la mort. Celles de ces
aspirations qui sont d’accord avec les loisde l'exis-
tence, les conditions de notre vie, sont appelées
morales; celles qui sont en contradiction avec elles
sont appelées immorales.

L'immoralité porte en elle-méme sa condam-
nation; n’étant pas en harmonie avec les lois de
I'existence, toute chose immorale qui,d unemaniére
ou d’une autre, existe, est en contradictionavecelle-
méme: elle estinconséquente avec sapropre nature,
et ainsi porte en elle-méme I'impuissance a exister
d’une maniére prolongée. Par son impossibilité
de s’élever au point de vue supérieur qui lui
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permettrait de reconnaitre cette vérité que I'exis-
tence individuelle est une existence partielle et
dépendante qui doit se conformer aux lois du tout
dont elle fait partie, I'égotisme se fait une vie qui
n'est qu'une illusion passageére. La mort vient
détruire l'égotiste, mais I'dme de l’homme &
aspirations morales continue a vivre.

L’acceptation de cette vérité est la base de toutes
les religions et trouve sa plus sublime expression
dans le christianisme, non pas naturellement dans
les dogmes des diverses églises, mais dans la
morale enseignée par le Christ.

En résumé, pour ce qui regarde la moralité,
la conscience acquiert une telle importance qu’elle
s'éleve vers un but supérieur et se trouve ainsi
revétue d une sorte de saintetéreligieuse. La cons-
cience n’a pas sa fin en elle-méme, mais elle est le
moyen par lequel nous pouvons poursuivre les buts
les plus élevés, et toutes ces fins sont comprises
dans ce mot : moralité.



CHAPITRE II

SIGNIFICATION DES ETATS DE CONSCIENCE
ET TELEPATHIE DE L'AME

Il y a une certaine classe de philosophes qui
considére le sentiment' comme un effet passager,
un peu fortuit des éléments de la nature agissant
les uns sur les autres. 11 est difficile, sinon impos-
sible, de soutenir ceite idée. Au contraire, si les
¢éléments de la sensibilité sont en toutes choses
inséparablement unis aux éléments de l’existence
objective, il doit sembler naturel que, partout ot
apparaissent les conditions propres a la vie orga-
nisée, on voie naitre la substance sentante. Nous
pouvons affirmer que le sentiment surgira alors
sur la surface refroidie d'une plandte aussi stre-
ment, par exemple, que deux corps célestes non
lumineux, en s’entrechoquant, s’enflammeront et
deviendront une brillante nébuleuse contenant
tous les éléments nécessaires a la production,
dans la suite des 4ges, d’un systéme planétaire.

(1) Le frangais n’a aucun mot qui rende le sens de feeling.
Ce mot signifie la conscience que le moi prend d'une impres-
sion sensible. Le motsentiment n’aen frangais qu'unsens pure-
ment moral. Nous avons néanmoins conservé le mot sen-
timent, en avertissant que ce mot ne s’applique ici qu’a la
sensibilité physique. M. Carus distingue P'impression des sens
du sentiment percu par la conscience, et il appelle sensation
la conscience durapport de cette impression des sens avec une
réalité extérieure. [Note du traducteur.]
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Partout oli la combinaison des substances est
telle, qu'elle manifeste la faculté du sentiment,
elle formera une base pour des faits déterminés
de la vie de I'dme. La substance sentante exposée
a un certain stimulant, ou ayant accompli cer-
taines fonctions, a, par cela méme, subi une modifi-
cation dans ses parties moléculaires. La substance
matérielle a éprouvé, dans sa configuration, un
changement dont la forme est conservée dans le
courant général de la matiére et il se produit ainsi,
dans la substance sentante, une disposition a
répondre plus rapidement & des impressions du
méme genre. Le sentiment qui accompagne une
impression subséquente de méme nature se fait
sentir, en méme temps, comme le réveil du
sentiment antérieur semblable ou de genre ana-
logue ; en d’autres termes, la substance sensible
conservant les formes en rapport avec son fonc-
tionnement est douée de mémoire *.

La conservation de la forme dans une fonction
accompagnée de sentiment rend possible que le
sentiment accompagnant une forme particuliére
de fonction devienne un point de repére. Etant
reconnu comme semblable, en espéce, a un
sentiment antérieur, il finira par dénoter un
certain état des tissus sensibles. Un sentiment
reconnu pour étre le méme ou de méme espéce
qu'un senfiment antérieur dont il occasionne le
réveil ou la mémoire, prend, par cela méme, une
signification, c’est-a-dire qu’il permet de cons-

(1) La mémoire n’est pas un pouvoir mystérieux, mais la con-
servation de la forme dans des organismes sensibles. Voir
le traité d’Ewald Hering sur la Mémoire et les chapitres de
;:el liévre-ci sur la Conservation de la Forme et U'Immor-
alité.

‘teue
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tater la conformité ou la similitude de deux ou de
plusieurs sentiments. Ainsi, dans le cours du
temps, par une expérience constamment renouve-
lée, un sentiment particulier, chaque fois qu'il est
répété, deviendra naturellement I'indice de la pré-
sence de certains faits externes qui 'ont provoqué.
Un sentiment isolé est naturellement sans significa-
tion ; et cependant, par la conservation de la
forme, c’est-a-dire, par la mémoire, il se trans-
forme nécessairement, par la répétition, en un
symbole d'une valeur représentative.

Aussi les sentiments acquidrent-ils forcément,
avec lc temps, une signification, et donnent-ils nais-
sance naturellement et spontanément a l’esprit.
Ils ne peuvent pas plus éviter de se coor-
donner en un organisme mental, que I'eau, sou-
mise 4 une température basse, ne peut éviter de se
changer en glace ou une graine de germer, lors-
qu’elle est exposée a la lumiére avec 'humidité
voulue. De méme, 'esprit est le résultat néces-
saire d'une combinaison de sentiments.

L’impression produite sur les sens par un
reclangle blanc, couvert de petits caractéres noirs,
est un fait positif; cependant I'aspect d'une
feuille de papier, résultat d’'une combinaison avec
les souvenirs des impressions antérieures a une
signification propre née de ces impressions mémes.
Le sentiment des sens est un état subjectif inté-
rieur, mais sa signification est la représentation
cxtérieure d'une chose objective. Le procédé
de représentation est une fonction du sujet,
mais le fait représenté est, pour ainsi dire, pro-
jeté dans le monde objectif o1l'expérience a ensei-
gné au sujet a le chercher. L’habitude de cette
projection se développe naturellement par une



————

22 LE PROBLEME DE LA CONSCIENCE DU MOI

adaptation héréditaire et une expérience répétée,
si bien que la chose représentée nous apparait
comme étant externe. Nous éprouvons une sensa-
tion comme étant un état de conscience ; mais
nouslaconcevons comme une réalité indépendante.

L’habitude de projeter des sensations subjec-
tives dans le monde extérieur n’est pas un acte
involontaire dinférence, mais I'inévitable résultat
d’une loi naturelle; cette loi est la loi du moindre
effort.

Lorsqu’'un aveugle a subi avec succeés une opé-
ration, son ceil aura d'abord la conscience de
vagues sensations colorées ; 1'expérience lui
enseignera le sens de ces sensations colorées et
ses mouvements lui indiqueront ou il pourra
trouver les fails extérieurs correspondants. Sa
conscience sera de plus en plus concentrée sur
la signification des sensations. Moins il a de
difficultés a arriver & les interpréter convenable-
ment, plus l'activité de ses sens deviendra incons-
ciente et, & la longue, la conscience sera habi-
tuellement attachée au résultat de la sensation
seule, je veux dire a son interprétation.

De méme, toute personne qui apprend & jouer
d’un instrument, ne sentira, d’abord, que la
partie touchée par sa main. Peu & peu cependant,
elle acquerra la conscience des effets produits par
le plus léger attouchement. La pratique constante
forme, dans le cerveau d'un instrumentiste expert,
certaines figures vivantes qui correspondent a
I'action de l'instrument et la représentent avec
une grande précision. Toutes les fois que ces
figures sont excitées, on sent que I’action de 'ins-
trument se produit; de cette manieére, la cons-
cience est projetée dans l'cuvre exécutée par



ETATS DE CONSCIENCE ET TELEPATHIE DE L'AME 23

I'instrument. Le toucher de la main est devenu
purement automatique, et ’exécutant sent alors
les effets complets de sa manipulation, quoiqu’il
ne soit pas en contact direct avec toutes les parties
de son instrument. L'instrument prend, pour
ainsi a dire, vie sous sa main ; il le sent comme
faisant partie de lui-méme, car laction de 'ins-
trument est en rapport avec son activité men-
tale.

Les spirites discutent avec grand enthou-
siasme le probléme de la télépathie. Télépathie
signifie sentiment a distance. L’activité mentale
montre, dans tous ses éléments, des exemples de
télépathie dans le sens littéral du mot. Nous ne
sentons pas les organes de nos sens; mais, les
objets en dehors de nous sont ressentis dans et
a travers ces mémes organes, et c’est dans et
@ (ravers nos yeux que nous voyons les étoilestres
lointaines. Si la télépathie n’a pas d’autre signi-
fication que son sens propre et naturel, il faut
reconnaitre que toute l'activité de l’esprit repose
sur la télépathie.

Cependant, nous ne pouvons admettre la télé-
pathie dans le sens que les spirites donnent sou-
vent & ce mot. Beaucoup d’entre eux y voient le
fait de sentir a de telles distances que ce fait
ne peut s’expliquer d’'une maniére naturelle,
et qu'il est en contradiction avec les rapports
mécaniques des causes et des effets dans l'uni-
vers. Nous admettons pleinement la télépathie
dans le sens o des sentiments représentent des
événements survenusauloin, et nous reconnaissons
que I'esprit peut ainsi pénétrer dans les régionsles
plus éloignées du temps ct de l'espace, mais
non dans un aucun auire sens qui soit en con-
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tradiction avec l'ordre naturel de la causalité
mécanique.

Quelle est la fonction de 'dme sinon la télé-
pathie ? L’dme est une totalité organisée de sen-
timents représentatifs et ces sentiments ne sont
pas seulement des états subjectifs, ils sentent
actuellement des objets et deviennent des signes,
représentant des objets divers. Quelques-uns
de ces objets sont en contact immédiat, d’autres
sont trés éloignés et beaucoup sont dans des
positions intermédiaires. Cependant, tous sont
des choses extérieures et, par conséquent, méme
la plus directe des impressions des sens, celle
du toucher, est, a juste titre, regardée comme
un acte de télépathie.

L’esprit jette une lumidre sur les rapports entre
toutes choses et donne un sens & l'univers. Si le
monde ne se composait que de faits purement
objectifs, il resterait un jeu incompréhensible de
forces en mouvement. L'esprit et tout le domaine
de l'existence mentale sont sortis des plus humbles
origines ; cependant, ils sont grands et divins,
parce qu’ils représentent le monde dans sa mer-
veilleuse harmonie et son ordre cosmique.

La fonction de la conscience nous apparait fugi-
tive comme la flamme d’une lumiére ; mais
Iesprit n’est pas aussi fugitif qu’il le parait. La
lumiére continue d'une flamme dépend, en toutes
circonstances, des conditions du moment ; mais la
continuité de 'esprit prouve qu’il y a une conser-
vation des forces de l'intelligence dont I'activité
spirituelle est appelée mémoire. La mémoire ou
la forme mentale d’états antérieurs est le plus
important facteur dans la détermination de la
valeur représentative des états actuels de I'esprit.
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La continuité ainsi réalisée rend possible pour
Pesprit de se figurer non seulement les choses et
les actes distants dans 1'espace, mais aussi ceux
qui sont distants dans le temps.

La conservation de la forme dans la substance
pensante, non seulement dans la vie des indivi-
dus, mais aussi dans la vie de la race, produit
la croissance, le développement et I'évolution de
Pesprit. C’est ainsi.que les faits peuvent étre repré-
sentés dansleur connexité et que lanécessité de leur
connexité peut étre comprise. Comme le dit Spi-
noza: « Le monde peut étre considéré sub specie
a&ternitans. »

Ce que poursuit l'esprit est la vérité ou une
représentation exacte des faits, non tels qu’ils
sont ¢ et 13, mais tels qu’ils doivent étre ici et
partout, quand se produisent les conditions d'un
état de choses donné. L’esprit s’étend suivant la
mesure dans laquelle il contient et refldte 1'éter-
nelle vérité.

L’activité de l'esprit est, en un sens, un acte
aussi fugitif que le phénoméne de la lumiere;
cependant, sous d’autres rapports, 1'esprit s’éléve
au-dessus des limites du temps et de l'espace.
D’un coté, il posseéde la faculté de se conserver
au deld du moment fugitif du temps présent ; de
I'autre, il est capable de saisir 1'éternité dans la
courte durée d’'un instant.

P. CARUS. 2



CHAPITRE III1

DES DONNEES DE L'EXPERIENCE ET DE LEUR PORTEE

Nous avons exposé, dans un chapitre précédent,
que ce que nous appelons la matiére se mou-
vant dans [lespace, c’est la réalité représentée
dans nos sensations. Nos sensations sont les don-
nées de l'expérience, et ces données sont le
point de départ de la philosophie; elles sont la
réalité, telle qu’elle nous est donnée.

La réalité, dans le sens le plus large de ce
mot, est l’équivalent de l'existence ; mais, ce
terme est usité aussi dans un sens plus étroit, par
opposition & l'idéalité. Au sens large, tout ce
qui existe est réel et les idées sont réelles aussi;
au sens étroit, I'idéalité est le domaine desidées,
c’est-a-dire des sensations et de la pensée, tandis
que la réalité est ce dont les idées supposent
I'existence. La réalité n'est, dans le premier et
large sens de ce mot, que la totalité de l'expé-
rience compléte, mais la réalité, dans le second
sens plus étroit, n'en représente qu’'un coté seule-
ment ; c'est un simple terme abstrait qui n'in-
dique que l'objectivité des choses, et qui exclut
toutes les autres qualités de nature subjective.
La signification de la réalité, au sens étroit de
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ce terme, c’est-a-dire en tant que distinguée de
I'idéalité, ne peutétrecomprise qu'aprésuneanalyse
approfondie de la nature des données de 'expé-
rience.

Les données de l'expérience sont ce que Kant
appelle anschauungen ou intuitions'. Les intuitions
ou anschauungen sont la présence vivanie des
impressions des sens. Ces données sont plusieurs
et différentes espéces de conscience du moi et
nous devons distinguer en elles trois éléments :

1° L'élément que toutes les impressions des
sens ont en commun et que définit le mieux le mot
connaissance ; il existe ensoi, ilest]’existence méme.
La connaissance est 1’étre tel qu’il s’apparait a lui-
méme dans la perception immédiate ; la connais-
sance est, pour ainsi dire, la matiére dont se
composent les états de conscience ; c'est I'essence
de la subjectivité.

Nous distinguons ensuite :

2° Les traits qui sont particuliers & divers états
de conscience et constituent leur différence de
genre. 11 y a des sensations de vue et d'ouie, de
gott et d'odorat, de température et de toucher
et, de plus, chaque sensation simple est aussi d’'un
genre particulier qui est dd & un arrangement
différent et & une combinaison des éléments qui
composent une certaine impression des sens. Nous
les appelons les formes des différents états de la
connaissance.

3° Le but ou la signification des données de

(1) Le terme infuition n'a pas ici le sens mystique
que lui donnent ceux qu’on appelle intuitionistes. Je I'ai pris
an sens d’anschauung qui signifie, & lorigine, l'acte de
regarder ce qui est en face de nous. Dans la terminologie
de Kant, il s'applique & n'importe quelle perception d'une
sensation.
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I'expérience n’est pas le moins important des
éléments qui les  constituent. Une sensation d'un
certain genre laisse une certaine trace et cette
trace constitue une dispositiona étre remémorée.
Lorsque la sensation est répétée, le souvenir
de la sensation antérieure est réveillé et la
nouvelle sensation est sentie comme semblable
ou similaire. Ainsi, les sensations en viennent & in-
diquer les conditions danslesquelles elles prennent
naissance. Elles indiquent la présence de cer-
taines choses déterminées qui sont contemplées,
d'objets qui sont placés en face du sujet de
facon aétre représentés ou, pour ainsi dire, reflé-
tés dans ses sentiments. Le but ou la signification
des états de conscience est appelé leur contenu.

Le contenu de ces intuitions déterminées, des
données de I'expérience, est une représentation,
ct, ce qui est représenté dans ces représentations,
est appelé objet. L’ensemble du monde objectif
comprenant toutes les choses que nous avons
I’habitude d’appeler la réalité, dans le sens étroit
du mot, je veux dire, dans le domaine de 1’ob-
jectivité, montre partout ce méme caractére qui
est son ftrait caractéristique : il nous apparait
comme la matiére se mouvant dans 'espace.

Telle est, en résumé, la situation. Maintenant les
idéalistes soutiennent que les états subjectifs exis-
tent seuls réellement tandis que les réalistes décla-
rentqu’iln’y aqueles choses objectives qui existent.
Le fait est qu'll n'y a ni états objectifs, ni états
subjectifs purs, mais certaines séries de rela-
tions, dont un des cotés est appelé objectif et
'autre subjectif.

Les idées de subjectivité et d'objectivité étant
des abstractions, il n’y a pas de subjectivité
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quine soit que subjectivité, ni d’objectivité qui ne
soit qu’objectivité. Ce qui existe, c¢’est un ensemble
cohérent de relations entre le subjectif et 'objectif.

L'idéaliste propose une formule erronée du pro-
bléme lorsqu'il demande : « La réalité existe-t-
elle ? » 11 devrait demander : « Qu’entendez-vous
parlaréalité? » Le réaliste naif, d'un autre c4té, dé-
critlanature de laréalité en termes abstraits. Il part
d’une idée générale au lieu de tirer le contenu de
ses idées des exactes et positives données de I'ex-
périence des sens. Dés que nous décrivons la
réalité, c’est-a-dire 1’objectivité de l'existence
comme étant un des caractéres meéme des
données de |’expérience, la question de l'idéaliste
devient inapplicable. A quoi sert de demander si le
réel est réel?

L’dme est une chose déterminée, et le contenu
de I'ame est une image représentant le monde.
Une partie de cette image du monde est I'image
du corps que I'dme regarde comme lui appar-
tenant ; quoi que ce soit que nous sachions de
notre propre corps, nous le savons par les mémes
voies, c’est-d-dire par les sens, comme ce que
nous savons de n’importe quel objet du monde
environnant, et de méme que le monde environ-
nant notre propre corps nous apparait, d’'une ma-
niére {out a fait analogue, comme de la matiére
se mouvant dans l’espace. .

En conséquence, le caractére de I'existence
objective peut 8tre considéré comme le mouve-
ment de la matiére dans 'espace, tandis que lana-
ture de l'existence subjective, autant que nous la
connaissons par notre propre expérience, consiste
en connaissance, et la connaissance est la capa-
cité de représentation.
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A proprement parler, les choses ne sont pas,
mais paraissent éire de la matiére en mouvement;
c’est pourquoi leur apparence, comme matiére
se mouvant dans l’espace, est appelée 1'extériorité
de I'existence en opposition avec son intériorité.

Cette question : « Que sont les choses? » prise
dans ce sens, c’est-a-dire en opposition avec ce
que les choses paraissent étre, fut, pour la pre-
miere fois, posée et résolue dans I'Inde. La solu-
tion hindoue du probléme, posé a nouveau sous
une forme plus moderne, est celle-ci : « Nos corps,
tels qu’ils paraissent & nous et aux autres, sont
de la mati¢re en mouvement, mais en eux-mémes,
ils sont ce que nous appelons d&me ou esprit,
pensée ou conscience du moi. » Ainsi les sages
hindous en étaient arrivés & la conclusion que la
pensée et I'étre ne font qu'un, et que I'étre est
en lui-méme la pensée.

Vu l'explication trés nette que nous avons faite
de la différence qui existe entre la subjectivité en
général, composéedeséléments de la conscience du
moi, et la conscience du moi elle-méme, comme
formeparticuliere ettréscomplexedelasubjectivité,
nous n’avons pas besoin d’entrer dans des expli
cations détaillées pourréfuter'erreurdel'idéalisme
hindou qui appelle toutes choses penséesubjective,
tandis que la pensée et la conscience ne sont
que certaines formes complexes de subjectivité.

Il y a cependant, impliquée dans la conception
hindoue, une autre notion erronée trés importante
dont méme les modernes idéalistes ont subi I'in-
fluence. Les anciens philosophes s’étaient enthou-
siasmés a la pensée d’avoir trouvé la solution du
plus important probléme philosophique. Lorsqu’ils
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déclaraient que I'essence de l'existence objective
est en elle-méme de nature spirituelle, ils ne
regardaient pas seulement]’objectivité comme une
apparence, mais comme une duperie, une mo-
guerie, une illusion des sens. Cette attitude

édaigneuse a I'égard du monde de la matiére et
du mouvement est peu justifiée. Nous pourrions
aussi bien déclarer (comme on le fait maintenant
par une erreur de logique similaire) que la con-
naissance est impossible, sous le seul prétexte
que la connaissance n’est que représentation ; la
vérité est que c'est la nature de la connaissance
qui est représentation. La connaissance est une
description de faits, les sensations étant les élé-
ments, c’est-a-dire les données déterminées
dont on peut tirer la connaissance des choses
objectives.

Le monisme hindou entend le mot apparence
dans un autre sens que celui que, suivant nous,
on doit lui donner. Cette assertion que « la réa-
lité apparait comme la matiére en mouvement »
signifie qu’elle est selon les apparences (dans son
existence exierne) de la matiére en mouvement. Ou
bien faudrait-il croire que le monde de la matiéreen
mouvement, c'est-a-dire la réalité telle qu’elle
se présente & nos sens, soit un tableau inexact
du monde? Y a-t-il des représentations plusjustes
ct plus vraies de laréalité? Il n'y en a pas. Elle
ne peut apparaitre que dans l'objectivité de la
nature, et loin d’étre une duperie, une moquerie,
une illusion ou méme un mensonge, comme les
philosophes hindous et leurs disciples n’ont pas
craint de I'appeler, cette objectivité est une révé-
lation, car elle nous 7évéle véritablement le monde
ol nous vivons et dont nous faisons partie.
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On a pris la mauvaise habitude de parler d’il-
lusion des sens lorsqu’on tire de fausses déduc-
tions des données des sens. Les données des sens
sont tout a fait exactes, elles ne mentent pas, elles

- ne trompent'pas’; seule, l'interprétation de ces
données des sens est erronée.

D’aprés leurs propres prémisses, les philoso-
phes hindous auraient dd étre plus indulgents
pour lemonde des apparences, car ¢’est dans 1’ob-
jectivité que la subjectivité de la nature se pré-
sente a nous. L’apparence objective des choses
n'est pas seulement le seul moyen, mais aussi un
moyen str et adéquat d’arriver & savoir quelle
espéce de réalité nous avons devant nous. Ainsi
ils auraient pu dire : I'objectivité de la nature est
la clef des secrets du monde. Approfondissons les
mouvements de la matiére et les lois de ’espace,
observons el étudions les phénoménes naturels,
et nous apprendrons quelque chose sur 1'Ame des
choses et des autres créatures. C'est un chemin
lent et épineux, mais c’est le seul possible, etil
conduit & la vérité.

L'objectivité est, comme nous l'avons dit plus
haut, une conception abstraite de I'existence, n’en
représentant qu'un co6té ; mais la subjectivité est
aussi une conception abstraite. L’objectivité n'est
pas I'étre tout entier, mais la subjectivité ne 1'est
pas non plus. ,

Le mépris de I'existence objective comme étant
une duperie, et la prééminence exagérée accordée &
la subjectivité, comme si elle était la réalité ou
I’étre absolu en elle-méme, et comme si elle pou-
vait exister a part dans une indépendance abstraite,
conduit & une fausse éthique; elle conduit a 1’éloi-
gnement du monde et au pessimisme. Le monde

:
1
1
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matériel tel qu'il nous apparait dans des appa-
rences perceptibles aux sens, ne doit pas et ne
devrait pas étre considéré comme existant en lui-
méme; il existe en tant qu’apparence extérieure. De
méme, nous aussi, dans notre apparence exté-
rieure, nous sommes des corps matériels, tandis
qu’en nous-mémes, nous sommes ce qu’on appelle
communémentl'dme. Tandis que le corps est I'appa-
rence extérieure de I'dme, 'dme est 1’essence du
corps tel qu'il est au dedans. L’ame et le corps sont
doncdeuxmodalitésinséparables de notre existence;
ilssont deux abstractions faites d’une seule et méme
réalité ; aussi le mépris de 'un, conduisant a le
négliger, ameénera bientét la dégradation de
l'aulre.

Le monde des existences matérielles pergu
par les sens est une apparence; ce n’est pas cepen-
dant un mirage décevant, mais une indicalion
qu'’il existe quelque réalité correspondante et qu’on
ne doit pas le traiter comme une duperie. Si I'es-
sence du corps, sa nature intérieure, son étre
méme est I’dme, nous pouvons acquérir une con-
naissance des autres dmes, par une connaissance
de leur objectivité, de leurs seules formes corporel-
les. Du moment que la connaissance de notre moi
est insuffisante & moins d’'étre comparée a d’autres
existences, nous ne pouvons pas méme connailre
notre propre 4me sans puiser largement dans les
ressources de notre existence objective.

Le monisme, au lieu de conduire au mépris,
soit du corps soit de I'dme, soitde 'esprit soit de
la matiére, nous apprend i leur donner une valeur
égale. C’est ici que 1'on voit la partialité du mo-
nisme brahmanique qui n’est pas un véritable
monisme, mais un hénisme.
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On connait assez les fatals résultats auxquels il
conduit; I'état actuel de 1'Inde en est la meilleure
preuve. Sans doute, d'autres causes aussi ont
contribué a amener la décadence de la nation hin-
doue, mais la faiblesse engendrée par ‘une con-
ception pessimiste du monde n’est certes pas une
des moins considérables, et la destinée de 1'Inde
nous apprend combien sont importantes les bases
de nos convictions philosophico-religieuses. Cette
nation, qui a été autrefois a la téte de lous les
peuples de la terre par ses érudits, ses littéra-
teurs, ses savants, par sa richesse, sa puissance
militaire et son enthousiasme religieux, languit
maintenant dans un état d'abaissement irrémé-
diable. Son monisme étroit a conduit & un dua.-
lisme étroit; il a enseigné que ’ascétisme est la plus
noble des vertus et que I'éloignement du monde
est 1'idéal le plus élevé.

Nous trouvons & l'extréme opposé de la con-
ception brahmanique. le monisme matérialiste ou
plutot le hénisme qui considére la réalité objec-
tive comme la seule véritable réalité, tandis que
la vie de I'ame, la sensibilité, la conscience et
la pensée sont regardées comme de simples du-
peries, ou du moins comme des phénoménes pas-
sagers sortis du jeu accidentel de la matidre en
mouvement. Les matérialistes, négligeantlaréalité
et I'importance capitale de ces délicates relations
que nous appelons spirituelles , et ne voyant pas
le fait de la conservation de 'ame, proclamentle
plaisir la fin et le but de la morale. Ce qui
est moralement hon, selon eux, est ce quiapporte la
plus grande somme de plaisirs. Mais, pas plus
dans le domaine de la morale que dans celui des
sciences, les idées de bien et de mal ne dépendent
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des idées de plaisir et de peine. Y a-t-il aucun
mathématicien assez fou pour dire que 2+ 2 =4
est juste, parce que cette solution procure plus de
plaisir que tout autre.

Il y a plusieurs honnétes matérialistes qui ne
voient pas du tout & quelles conséquences con-
duisent tout naturellement leurs doctrines, et il
serait injuste de Jes rendre personnellement res-
ponsables des résultats, et de les accuser d'avoir
volontairement empoisonné I'esprit public. Treés
peu de philosophes matérialistes méritent d'étre
stigmatisés comme frivoles el immoraux ; au con-
traire, la plupart sont certainement d’honnédtes
gens qui ont consacré leur vie a la recherche de
lIa vérité. lls ne sont pas & blamer d'avoir parlé
ainsi; au contraire, ils doivent en 8tre félicités,
car c'est seulement en déclarant ouvertement ce
que P'on croit étre la vérité, que la verité peut
é&tre découverte. Aussi, les penseurs d’une opinion
opposée & la leur ne devraient jamais mettre en
doute leur honndteté ou lancer des insinuations
contre leur caractére personnel, simplement par-
ce que leurs doctrines dans leurs applicalions
extrémes pourraient conduire i des habitudes im-
morales et ébranler la vertu publique.

L'objectivité de la nature est la grande apoca-
lypse de l'existence. Elle n'est pas une duperie,
mais, une révélation. Elle nous découvre son dtre
réel et nous fait connaitre son essence véritable.
Lorsque nous nous plagons sur ce terrain, nous
cessons, d'un coté, de parler en termes de mépris
de la mali¢re et du mouvement et, de l'autre,
nous comprenons l'importance de I'ame, de la
pensée, de la conscience du moi. L'ame n'est pas
une simple spectatrice, sans importance, ajoutée
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au corps. Nos pensées ne sont pas un jeu sura-
bondant des mouvements cérébraux; la cons-
cience n'est pas une superfluité négligeable et
dont on puisse se passer, cest la plus réelle
de toutes les réalités et le véritable centre de
I'existence.

Est-il exact et vrai de dire que la représentalion
du monde objectif est la matiere se mouvant dans
I'espace? Ce n’est pas la une question théorique,
mais pratique. Le probléme n’est pas de savoir si
le mouvement en lui-méme et la matiére en elle-
méme sont identiques & la matiére et au mouve-
ment représentés dans des sujets pensants et sen-
tants. Le probléme est de savoir si la méthode de
représenter le monde objectif en se servant des
termes de matiére et de mouvement, est appro-
priée ? Comment pouvons-nous en décider?

Nous demandons : nous aide-t-elle dans nos
rapports avec le monde environnant ? Pouvons-
nous 4 l'aide de cette méthode de représentation
régler convenablement nos actions ? Nous répon-
dons : « Ils ne nous aident pas seulement a
prévoir, a anticiper et a prédire les change-
ments qui ont lieu dans le monde environnant,
mais méme, dans une grande mesure, a les déter-
miner d’avance, a les conduire, a les diriger, a les
gouverner, ales dominer. Notre représentation du
monde objectif, d’abord comme sensations, puis
comme idées, nous donne empire sur le monde
des faits et atteste la supériorité de I'esprit sur la
matiere. Ce résultat scul est suffisant pour prou-
ver que la représentation du monde objectif, tel
qu’il est, n’est ni une duperie, ni une illusion,
mais une représentation convenable des choses.
L'objectivité du monde n'a pas besoin qu’il soil
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en lui-méme tel qu’il apparait; il n’est pas né-
cessaire et nous ne pensons pas qu'il en soit ainsi.
Mais celte considération ne prouve pas que notre
image du monde de I’existence objective soit sans
valeur. N'oubliez pas sculement que l'ohjectivité
n’est pas le tout de 'existence. L’objectivité est
I’apparence de la réalité, le coté sous lequel elle
se montre, la maniére dont une partie de la réa-
lité affecte et impressionne d’autres parties. L’ob-
jectivité n’est que l'extérieur de I'existence, mais
cette objectivité doit étre considérée comme pos-
sédant aussi un for intérieur. Ce for intérieur
ou subjectivité de l'existence est la virtualité
de pouvoir devenir, dans certaines combinaisons
et dans des conditions définies, Ja connaissance,
de maniére & sentir sa propre existence et & re-
fléter dans ses propres sentiments les autres
existences environnantes qui se trouvent en con-
tact avec elle.

P. CARUS. 3



CHAPITRE IV

L'AME EST-ELLE UN MECANISME? ’

On a soulevé cette question : L’homme est-il
une machine? La réponse du fameux matérialiste
francais le baron d'Holbach a été affirmative :
« L’homme est une machine », dit d'Holbach, et il
comprenait expressément, dans le concepthomme,
non seulement le corps humain, mais aussi 'ame
de 'homme.

Nous demandons maintenant : La réponse de
d’Holbach est-elle satisfaisante ? L'dAme de 'homme
est-elle un mécanisme, et I'activité psychique peut-
elle étre expliquée par les lois du mouvement ?

Examinons cela :

Nous distinguons diverses sortes d’activités :
mécaniques, physiques, chimiques, physiologiques
et psychiques.

Un phénomeéne mécanique est un changement
de place qui n’implique pas un changement dans
la constitution des parties en mouvement. Par
exemple, on pousse une pierre; sa position est
changée, mais la pierre reste la méme.

Un phénomeéne physique est celui ou I'état
moléculaire des corps en activité est altérée.
L'eau chauffée devient de la vapeur; congelée,
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elle se change en glace. Les trois états ont
diverses configurations moléculaires.

On appelle phénoménes chimiques ceux dans
lIesquels la constitution des atomes est altérée.
Les propriétés caractéristiques de I'hydrogéne, par
exemple, sont différentes, suivant qu'il se trouve
combiné avec divers éléments ou lorsqu’il est
isolé. Chaque combinaison forme une substance
particuliére avec des propriétés particuliéres et
non un mélange ou une combinaison des proprié-
Lés des éléments isolés.

Les processus physiologiques sont tous les
changements qui se font dans la substance vivante
et sensible des plantes et des animaux, tels que
la nutrition, la croissance ctla propagation. Leurs
traits caractéristiques sont : 1° la faim et la soif,
c’est-a-dire, le besoin de certaines matiéres ou de
la nourriture ; 2° la réception des matiéres néces-
saires par la succion et par d’autres moyens qui,
dans certains cas, sont des actes tout mécaniques
ou physiques, assez semblables a 1'afflux de I'oxy-
géne produit par une chandelle allumée ou la
succion de l'eau par une éponge; 3° l'assimila-
tion de la nourriture. Les matiéres recues sont
distribuées aux endroits voulus, contribuant ainsi
a la construction de la substance vivante, selon
la nature de sa structure. C’est ce qui produit, par
un résultat naturel, le phénomene de la croissance
avec conservation de la forme. 5° La reproduc-
-tion est une espeéce particuliere de croissance
d’'une partie qui, & une certaine phase de son
développement, devient un étre indépendant.

Les phénomeénes psychiques sont ceux ou les

. sensations et l'intelligence des sensations sont
les facteurs déterminants.



40 LE PROBLEME DE LA CONSCIENCE DU MOI
11 est visible que tous ces termes : mécaniques,

physiques, chimiques, physiologiques et psychi-
ques, sont de simples abstractions. En décrivant

un phénomeéne mécanique, nous limitons notre .

altention au changement mécanique et nous ne
voulons pas dire que le corps en mouvement ne
posséde pas des propriétés chimiques, physiques,
peut-étre phy51olog1ques el méme psychiques ; le
calcul de la courbe d’'un saut est un probléme

mécanique, quoique le corps sautant puisse étre

une créature humaine ; cependant ceite question:

pourquoi 'homme a-t-il sauté? est une question |

psychique. Le motif du saut .est une idée ren-
(rant dans cette catégorie de I'activité mentale que
I'on appelle dut. L'homme a une fin en vue et
cette 1dée d’'une fin & réaliser est le résultat com-
biné de conditions spéciales et du caractére de
I’homme.

Les différentes sphéres des actions mécaniques,

physiques, chimiques, physiologiques et psychi- -

ques étant des abstractions, il est évident que
la science, lorsqu’elle a affaire avec les phéno-
meénes appelés purement mécaniques, se contente
d’une fiction; il n’y a pas de phénomeénes pure-
ment mécamques, il y a des traits de la réalité
qui sont purement mécaniques et ceux-la, nous
les appelons mouvements; mais le monde ne se
compose pas uniquement de mouvements. I1 pos-
stde d'autres propriétés.

Le matérialiste qui adopte le point de vue mé-
canique suppose que le monde ne se compose
que de matiére et de mouvement et il s’imagine
étre fondé a croire que chaque événement, y com-
pris les actions des hommes, peut étre exp]iqué

par les lois du mouvement. Cependant les pré-




L]
L AME EST-ELLE UN MECANISME ? 3

misses sont fausses et nous pouvons prévoir que
la conclusion sera aussi erronée. C'est ce qu’elle
est en effet.

Les lois du mouvement sont applicables & tous
les mouvements et les expliqueront tous; mais
elles ne sont pas applicables & ce qui n'est pas
mouvement; il est inconcevable que nous puis-
sions espérer expliquer une impression psychique
par les lois du mouvement ; aussi le vain espoir
d’expliquer les problémes de la nature de 1'dme par
la mécanique est-elle déraisonnable. On ne peut
faire aucune objection & la possibilité d'expliquer
les délicats mouvements de la substance nerveuse
du cerveau par les lois de la mécanique massive
et moléculaire, mais ces explications ne jetteraient
aucune lumiére sur la causation qui a son siége
dans l'esprit. Les véritables phénomeénes psy-
chiques, la véritable action intelligente de la pen-
sée ne pourraient pas étre expliqués de cette
maniére, car le monde de l'intelligence introduit
un facteur tout nouveau dans la sphere de 1'exis-
tence.

Quel est ce nouveau facteur ?

La nature de I'activit¢ mentale est dans le symbo-
lisme des impressions psychiques. Ces impressions
étant différentes dans des conditions différentes
et semblables dans des conditions semblables de-
viennent représentatives de leurs causes corres-
pondantes ct ainsi les objets de I’expérience sont
représentés danslessymboles desimpressions.

La question de savoir comment certaines struc-
tures cérébrales opérent est une question de
mécanique de la substance nerveuse et, encore,
la question de savoir comment ont lieu les opé-
rations de l'esprit est une question de mécanique
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pendant ce n'est pas le fait de la lecture,
comme tel, qui excite sa consternation; il pourrait
lire d’autres messages tout le long du jour, sans
¢prouver un parell effet. Evidemment 1'élément
causalif de la cause n’est pas la lecture, ni les
mouvements dans lesquels consiste la lecture, ni
la forme des caractéres et leurs combinaisons en
groupes, qu'on appelle des mols; c'est quelque
chose de plus subtil encore que cela; c'est la
significalion del’écrit, c'est le sens des caractires
tracés, c’est la portée attachée aux mots symboles.

La naissance de l'espritl introduit donc un fac-
teur qui n’a rien a faire avec la mécanique; et les
actions réflexes psychiques les plus simples com-
prenant ces actions réflexes physiologiques qui,
nous devons le supposer, doivent leur origine a
'adaptation consciente, puis ont été englouties
dans l'inconscience, ne peuvent étre ekpliquées
par les seules lois physiques et mécaniques.

Le D* Edmond Montgomery, philosophe amé-
ricain dont le talent critique est subltil et péné-
trant, sc trouve trés embarrassé pour expliquer la
facullé sélective de 1'ame.

« Qu’est-ce qui fait, dit-il, que les signes enre-
gistrés ne sont pas employés d'une maniére aulo-
malique, mais avec choix, comme un typographe
choisit les lettres séparées de 1'alphabet ? »

La faculté sélective, selon son point de vue,
n’est pas mécanique, mais hypermécanique; et
il ajoute :

« Cette méme faculté hypermécanique qui
choisit (dans le cerveau) pour les reproduire,
parmi tous les signes enregistrés, ceux qui sont
deslinés @ un but spécial, cette méme facullé
séleclive communique évidemment aussi les im-
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pulsions correspondant aux cordes vocales. Ce
processus échappe tout & fait & linterprétation
mécanique. »

Si le mot Aypermécanique signifie non méca-
nigue, nous n’avons aucune objection 4 opposer
a cette idée qu'il existe quelque chose d’hyper-
.amécanique, car le sentimeni est certainement
non mécanique. Cependant, dans ce cas, nous
ne pouvons souscrire & la proposition du D* Mont-
gomery que la faculté non mécanique puisse
communiquer des impulsions. La faculté non mé-
canique n’a rien a faire avec la faculté mécanique,
elle ne peut communiquer aucune impulsion.
L'idée d’'une impulsion non mécanique est une
contradictio in adjecto mon moins criante que
I'expression de cadavre vivant ou celle d'étre
non existant.

Le D* Henri Maudsley dans sa Psychologie de
' Esprit, page 70, discute la faculté sélective, en
citant le passage ou M. Spencer a comparé
I'ame a un piano. M. Spencer, étant partisan de
I'agnosticisme, s’empare avec joie de cette simili-
tude, comme d'une preuve évidente de I'impos-
sibilité de scruter les procédés psychiques. Voici
ce qu'il dit, d’apreés la citation de Maudsley :

« Les idées sont comme des cadences et des
accords successifs tirés d'un piano et qui s’étei-
gnent dés que d'autres se font entendre. I
serait tout aussi exact de dire que ces cadences
et ces accords passagers continuent a exister
dans le piano, que de soutenir que les idées
passagéres continuent & exister dans le cer-
veau. Dans un cas comme dans l'autre, 1'exis-
tence réelle est la structure qui, dans les mémes
conditions, reproduira les mémes combinaisons.
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L'existence dans le sujet d’autres idées que celles
qui passent, est une pure hypothése absolument
dépourvue de preuves. »

Maudsley ajoute : « Cette analogie, lorsque
nous l'examinons, nous parait plus séduisante
que compléte. Que fait-on de l'exécutant, qu’il
s'agisse du piano ou ducerveau? Est-ce qu'’il est
un élément sans importance, et n’est-il pas né-
cessaire pour compléter I'analogie ? Les cadences
et les accords passagers auraient peu de chance
d’'dtre tirés du piano, s’ils n’avaient pas existé
préalablement dans son esprit. Qu’est-ce qui est,
dans le cerveau, 1'équivalent des conceptions har-
moniques de 1'exécutant? Si M. Spencer suppose
que l'esprit de l'individu, son entité spirituelle
est détachée du cerveau et joue sur ses fibres
nerveuses comme l'exécutant sur le piano, 1'ana-
logie est compléte ; sinon, il a fourni & ceux qui
soutiennent cette idée une comparaison dont ils
peuvent lui 8tre reconnaissanis. Il y a cette dif-
férence entre les cadences et les accords passagers
du piano et les cadences et les accords passagers
du cerveau (et c'est I'essence méme du sujet)
que, dans le premier cas, les cadences et les ac-
cords passent et ne laissent aucune trace dans la
structure du piano, tandis que, dans le second,
ils ne passent ou plutét ne s’éteignent pas sans
laisser des effets subséquents trés importants dans
la structure du cerveau; de la, une différence
considérable entre un piano que l'on travaille et
un cerveau humain qui travaille : ¢’est de 1a pro-
bablement que vient, griace aux progrés du déve-
loppement de I'esprit humain & travers les dges, la
différence entre le cerveau d'un sauvage des temps
primitifs et le cerveau de M. Spencer. Dans le cer-
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veau, I'exercice produit la faculté; il n’en est pas
de méme dans le piano. »

Si vous me faites cette question, par exemple :

« Combien font cinq fois cinq? » je répondrai :
« Vingt-cinq. » 1l n'y a pas la d'impulsion hy-
per-mécanique qui me pousse a faire cette ré-
ponse. Il n'y a pas en moi de faculté sélective,
comme se l'imagine Maudsley, qui, parmi tous
les nombres, choisit celui-la et non un autre;
mais il y a une structure de la mémoire, qui
lorsqu’elle est ébranlée, dit : « Cinq fois cing
font vingt-cinq. » C’est cette question : « Com-
bien font cing fois cinq ? » qui, dés qu’elle est
percue, ébranle la structure de la mémoire :
« Cinq fois cinq font vingl-cinq », et réveille
probablement aussi, en méme temps, plusieurs
autres souvenirs qui y sonl associés. Il se pecut
‘que je pense au maitre qui m’'a enseigné la
premiére fois l'arithmétique ou que ma table de
multiplication apparaisse a mes yeux. Celle
réponse, cing fois cingq font vingt-cing : est accom-
pagnée, dans les circonstances ordinaires, de
sentiment et de conscience.

Tous les exemples ne sont pas aussi simples. 11
y a naturcllement des problémes mentaux beau-
coup plus compliqués, mais il n'y en a pas un secul
dans lequel nous puissions considérer les mou-
vements qui se succédent dans le cerveau comme
n’élant pas strictement d’accord avec les lois
mécaniques, soit massives soit moléculaires.

Il est un trait particulier de la vie de I'dme qui
consiste dans la limitation de la conscience. De
méme que dans la vision, un scul objet peut étre
a un moment donné dans le champ central de la
vision, c’est-a-dire sur la macula lutea ou la
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vision est la plus intense, de méme dans la cons-
cience, une seule combinaison d’idées, une seule
perception ou une seule pensée concernant une
perception, un seul but ou une seule activité peut,
a un moment donné, remplir ce centre de la vie
intellectuelle. Lorsque plusieurs idées sont éveil-
lées, celle-1a seule qui, a ce moment-13, est la plus
forte, parviendra a la conscience. Dés qu’elle a fait
impression, elle perd son intérét et une autre
idée qui, dans l'intervalle, est devenue la plus
forte, lui succéde. Une combinaison de ces deux
idées peut surgir et donner naissance & de nou-
velles pensées, & de nouvelles découvertes, & de
nouvelles inventions, & des idéals nouveaux.

Le principal progrés que la psychologie moderne
ait fail, c'est qu’elle a rendu inutile ce que le
D* Montgomery appelle la faculté sélective, et
qu’il ne peut expliquer qu’en supposant des
impulsions hypermécaniques.

Tandis que, d'un cété, nous maintenons que
tout mouvement et, par conséquent, toule impul-
sion est mécanique et peut étre expliquée par les
lois du mouvement, nous ne disons pas que I'dme
est un mécanisme ou que les sensations et les
idées peuvent étre expliquées mécaniquement.

Tout en maintenant que 1’dme n'est pas un
mécanisme, nous ne voyons pas une lacune dans
I'ordre naturel de I'univers et nous ne professons
pas une théorie d’apres laquelle des mouvements
ne suivraient pas les lois du mouvement,

Nous faisons seulement remarquer que c’est
une erreur de considérer les sentiments comme
des mouvements, et qu’ainsi ¢’est une abominable
confusion de notions que de tenter unc explication
mécanique de I'dme.



CHAPITRE V

PLAISIR ET DOULEUR

On a peu étudié jusqu’a présent la nature du
plaisir et de la douleur. Ce n’est que tout récem-
ment que les physiologistes ont fait des phé-
noménes de plaisir et de douleur les objets de
leurs recherches ' et les résultals auxquels ils
sont arrivés concordent fort peu avec les opi-
nions a priori mises en avant par les philo-
sophes, parfois sans aucun fondement rationnel.

1l est surtout & remarquer que les moralistes
regardent, presque universellement, le plaisir
comme une fin en lui-méme, comme si I’existence
du sentiment n’avait pas d'autre but que de pro-
duire aussi peu de souffrances et autant de plai-
sir que possible. La proposition n’a jamais été
prouvée, aussi a-t-elle été trés sagement traitée
comme un axiome. Il fut un temps ol I'immobi-
lité de la terre était aussi regardée comme un
axiome.

Le plaisir et la peine sont, & certains égards,

(1) Nous appelons surtout Pl'attention sur Particle du pro-
fesseur Goldschneider, Ueber die Summation von Hautreizen.
Dubois-Reymond’s Archiv., 1891, p. 164.
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trés inférieurs aux autres états psychiques. Ni
le plaisir, ni la peine ne possédent de valeur
représentative. Ce sont simplement des états sub-
jectifs, et qui ne contiennent aucune information
sur le monde objectif. Ainsi, ils manquent de
cet élément qui, seul, peut leur donner la di-
gnité de phénomeénes mentaux. lls sont psychi-
ques, en tant qu’ils sont des états de sensibilité,
mais ils ne sont pas mentaux; ce ne sont pas
des symboles, ils ne possédent pas de contenu;
ce ne sont pas des parties ou qualités de 'intel-
lectualité humaine.

Le plaisir n'est certes pas la fin derniére de
I’homme. Au contraire, les impressions du sens
perdent, par leur répétition, le pouvoir de donner
soit plaisir, soit peine. L’homme arrivé au déve-
loppement intellectuel le plus élevé, met la sen-
sibilité au service de I'intellect. A mesure que I'on
attache plus d’'importance a la signification objec-
tive d'une impression sensible, sa nature subjec-
tive disparait de plus en plus. A mesure que la fa-
culté de donner plaisir ou peine s’émousse, les im-
pressions des sens contribuent toujours davantage
au but plus élevé de transmettre la connaissance.

Kant dit quelque part : « Le plaisir est le sen-
timent du développement de la vie; la peine, celui
des entraves qui la génent; » et il exprime dans
cette phrase une opinion qui a été en vogue parmi
les philosophes, depuis un temps immémorial.
Mais il est étrange que ni Kant, ni aucun autre
penseur ne se soit beaucoup inquiété d’étudier les
faits avec soin. L’affirmation parait si évidente, si
positive, si convaincante qu'elle a été presque
universellement admise en philosophie et a été
méme employée comme une pierre angulaire de
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I’éthique par Epicure, Bentham, Spencer, Heffding
el bien d'autres.

Alexandre Bain, dans son excellent ouvrage
Mind and Body (p. 39), cite la définition de
Kant el développe ensuite sa propre idée comme
il suit :

« Les états de plaisir sont liés & un accroisse-
ment et les états de peine a une diminution de
quelques-unes ou de toutes les fonctions vitales. »

Bain ajoute :

« 1l y a cependant quelques exceptions frap-
pantes ; par exemple, le froid peut étre trés dou-
loureux et cependant salutaire, comme un bain
froid ou un air dapre et vivifiant. Mais,- a4 y
regarder de plus pres, cellte exception confirme
la régle, tout en rendant son application plus
restreinte. Le froid, sans doute, déprime momen-
tanément un organe trés sensible, comme la
peau, par exemple, ou pecut-étre aussi les appa-
reils digeslifs ; landis qu'a un degré modéré (c’est-
a-dire au degré ou une chose est salutaire), il
excite la circulation capillaire, les poumons, le
ceeur, les muscles et les nerfs; et ce contraste
nous enseigne, qu’en tant qu’il s’agit du plaisir
immeédiat, nous perdons plus par l'affaiblissement
des fonctions de la peau et de I'estomac que nous
ne gagnons par 'augmentation les forces du ceeur,
des poumons, des muscles ou méme des nerfs.

« Un autre fait trés remarquable est le peu de
souffrance qu'occasionnent certains maux, et
méme parfois 'absence de toutles douleurs et le
grand bien-étre qu’on éprouve dans la maladie et
pendant le déclin final de la vie.

« La connexité du plaisir avec la vitalité et de la
souffrance avec l'affaiblissement et la perte de
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I'activité fonctionnelle ne s’applique pas & tous
les organes indifféremment; quelques-uns sont
comparativement insensibles, leur dégénéres-
cence et leur dépérissement ne semblent pas
accompagnés de sentiment, tandis que chez les
autres le plus petit dérangement dans les fonc-
tions vitales produit la douleur. La faiblesse mus-
culaire n'occasionne aucune douleur, & moins que
nous ne soyons contraints de faire des efforts au-
dessus de nos forces; aussi le systéme nerveux
peut-il &tre affaibli en ce qui concerne la puissance
de la pensée sans produire aucun malaise, a
cause du repos complet qu’on nous permet.

« L’affaiblissement inlellectuel, la diminution
de la mémoire, 'impuissance de penser ne sont
pas douloureux en eux-ménes.

« Nous voyons souvent des malades au dernier
degré de la consomption, pleins d’espoir encore
dans leur guérison ; ce qui esl une preuve qu’au
lieu d’étre mentalement abattus, ils sont au con-
traire dans la disposition d’esprit la plus
joyeuse. »

La loi de Bain qui identifie le plaisir avec un
accroissement et la douleur avec un déclin des
fonctions vitales, nedonne pas d’explication suffi-
sante pour loutes ces exceptions. Bain dit que
parfois une douleur aigué peut temporaircment
exciter les énergies ; elle aura l'effet d’un stimu-
lant. Mais ceci n’explique que quelques-uns des
exemples donnés, tels que le bain froid ou l'in-
fluence d’un air apre et vivifiant, et ces exemples
ne peuvent étre cités que pour montrer que le
bain froid peut par la répétilion et grice a ses
cffets salutaires devenir un plaisir. II devient
d’abord un besoin, puis la satisfaction de ce
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besoin méme, sans prendre en considération I’ef-
fet salutaire qui en résulte, est ressentic comme
agréable.

M. Bain, a son point de vue, n’écarte pas et ne
peut, je crois, a son point de vue, écarter les in-
nombrablesdifficultés quesouléventlesnombreuses
exceptions inconciliables avec sa loi. La dégéné-
rescence de plusieurs fonctions, le déclin de 1’ac-
tivité musculaire et nerveuse et méme sa dissolu-
tion, par suite de la consomption, sont loin d’étre
toujours des processus pénibles et pourtant, si
elles sont quelque chose, elles sont dépérissemeut,
abattement. La loi est donc erronée, elle ne dé-
coule pas des faits; c'est une affirmation a priori
a laquelle on doit plier les faits pour les accorder
avec elle.

La douleur est due apparemment a un désordre.
Nous avons, par exemple, une dent creuse, le
nerf est & nu, la moindre irritation y cause la
plus violente douleur. Il n’y a ni accroissement,
ni dépérissement du nerf et cependant, il y a
souffrance. La destruction de la partie osseuse a
eu lieu sans aucune douleur. Nous allons alors
chez le dentiste et, a supposer qu’il soit incapable
de sauver le nerf, il enléve immédiatement la
douleur a l'aide d’'une goutte de cocaine, ou d’a-
cide carbolique, ou de n'imporie quelle autre
drogue qui fait périr le nerf. Voild un dépérisse-
ment sans souffrance. Lorsque les enfants font
leurs dents, c’est une croissance avec douleur.
Nous ne savons ce que sent la dent et, cependant,
sa croissance cause des désordres dans les parties
qui l'entourent, qui sont percus comme des
douleurs. C’est un fait bien connu que la croissance
chez les enfants est accompagnée de douleurs
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dans les bras, les jambes et les autres membres*.

Lorsqu’elles dépérissent, les fonctions vitales
s’affaiblissent. Plus les fonctions vitales baissent,
plus les excitations agréables, et en méme temps
les souffrances, deviennent rares. Le dépéris-
sement, loin d'étre identique & la souffrance, est
I’annihilation de la possibilité de la douleur.

La souffrance est toujours causée par un dé-
sordre; plus ces désordres seront violents, plus
violente sera la douleur. 1l v a des désordres salu-
taires et des désordres funestes. Parmi les salu-
taires, nous ne comptons pas seulement ceux qui
viennent de la croissance, mais aussi ceux qui
réveillent nos énergies et favorisent indirectement
notre bien-8tre; parmi les funestes, ceux qui
conduisent directement ou indirectement a notre
destruction.

Le dépérissement est souvent accompagné de
grandes souffrances, mais les souffrances ne sont
pas dues seulement en apparence au dépérisse-

(1) La copulation, qu’on suppose éire un plaisir, n’est pas
une création, mais simplement une combinaison. Le désir
sexuel est un besoin naturel qui vient de ce qu’un seul indi-
vidu est incapable de propager son espéce. Sa condition
physiologique semble étre la division du germe fécondant dont
chaque sexe posséde une partie. La continuité et la régéné-
ration dela vie dépend de 'activitédu germe. Aussila recons-
titution du germe devient-elle une nécessité et un besoin de
conservation de soi-méme. Le désir naturel de la fécondation
(je ne parle pas des autres instincts sexuels qui, par suite de
I’hérédité, y sont intimement liés) est une expression de I'as-
piration a 'immortalité.

Si la croissance était un plaisir, la grossesse elle-méme, a
part ses résultats, serait le comble des jouissances terrestres
et ne serait peut-étre éclipsée que par ’enfantement, I’enfan-
tement étant la croissance au deld des limites de l'individu.
L.a grossesse en elle-méme, la formation du nouvel étre n’est
ni agréable, ni douloureuse. Elle devient souvent pénible par
les nombreux désordres dont elles est la cause trop fré-
quente.
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ment en lui-méme, mais & la lutte de la vitalité
animale pour triompher de cet affaiblisseinent.
Les angoisses de la mort ne sont pas causées par
la mort, mais par la résistance de la vie & la mort.
L'agonie est plus violente chez des jeunes gens
exubérants de vigueur et de santé que chez des
vieillards dont la vitalité est faible.

Le plaisir et la douleur sont généralement
considérés comme corrélalifs, ainsi que le froid et
le chaud'; a certains égards, ce sont des con-
trastes, les deux pdles de la vie de I'dme ; mais
ils sont difiérents du froid et du chaud, en ce
sens que l'un et 'autre ne sont pas semblables et
ne different pas seulement de degré.

Le plaisir est faussement considéré comme
actif et la douleur comme passive. Le professeur
Bain essaye de nous montrer que les émotions
agréables produisent « une tension générale de
toules les forces corporelles, tandis que la.douleur
amene un reldichement de tous les muscles exten-
seurs qui, dit-il, sont dé beaucoup les plus con-
sidérables ». Cependant, les fléchisseurs de lamain
qui, dans les crises de douleur aigué&, se con-
tractent jusqu'a mettre le poing en boule, sont
des muscles beaucoup plus vigoureux que les
exlenseurs et, méme si ce n’élait pas le cas, le
professeur Bain est bien obligé d’admettre qu'il y
a « encore une excilation active dans la douleur ».
Il ne peut, comme il l'insinue, confiner cetle exci-
tation active au relichement des nerfs fléchisseurs
seuls, car le cri de la douleur intense est, en
grande parlie, effeclu¢ par les mémes muscles

(1) Bain a dit : « Le plaisir et la douleur sont cependant
opposés, comme le froid et le chaud. »
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que les éclats de la plus bruyante hilarité. La dou-
leur comme le plaisir sont des états de conscience
qui accompagnent les réactions du systéme ner-
veux quand il éprouve une certaine irritation. La
douleur, semble-t-il, est toujours causée par un
désordre (que ce désordre soit bon ou mauvais,
c’est une question secondaire), tandis que le plai-
sir est la satisfaction d’un besoin.

Il'y a beaucoup de confusion dans les idées
courantes sur la nature du plaisir et de la souf-
france; 'une est appelée augmentation de force,
I'autre perte ou privation de force. Les différents
plaisirs peuvent étrc classés, soil parmi ceux qui
augmentent les forces, soit parmi ceux qui
¢puisent l'énergie vitale. La digestion est une
augmentation, ’exercice corporel une dépense de
force. Tous deux sont rangés ensemble parmi les
plaisirs les plus ordinaires de la vie; ce sont des
plaisirs en tant que I'un et l'autre sont des satis-
factions de besoins. Un jeune homme plein d’ar-
deur et de vie a, naturellement, besoin d'exer-
cice corporel, et un estomac affamé un besoin de
nourriture. Otez ce besoin et tout ce qu'on appcelle
plaisir, dans les actes, disparait; il cesse d’étre
une satisfaction.

On reconnait, généralement, qu'il y a des
souffrances salutaires et des plaisirs qui sont fu-
nestes; cela ne prouve pas que le dépérissement
puisse étre quelquefois salutaire et la croissance
fatale, mais cela prouve qu’il y a des désordres
qui sont bons et contribuent a notre bonheur,
tandis que, d'un autre coté, la satisfaction de
cerlains besoins peut étre reconnue comme
nuisible. ’

En régle générale, la salisfaction des besoins
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naturels ne peut étre considérée comme nuisi-
ble, quoique parfois leur non-satisfaction puisse,
dans des circonstances favorables, nous faire
progresser. Les besoins qui ne sont pas satis-
faits ou le sont insuffisamment, poussent I'inven-
teur a inventer des choses nouvelles et 'homme
courageux & trouver de nouvelles voies, qui leur
permettent de satisfaire leurs désirs. Ce facteur
a peut-éire été trop négligé dans 1'évolution
de 'humanité et dans I'histoire de la civilisation.
Les besoins non satisfaits aménent toujours des
désordres dans la vie humaine, et plus le besoin
est naturel, plus il se fait péniblement sentir.
Chaque étre vivant a une tendance naturelle a
salisfaire ses besoins et le plaisir peut étre défini
comme le sentiment qui accompagne la satisfac-
tion des besoins.

N'oublions pas, maintenant, que parmi les
nombreux besoins des étres vivants, on ne compte
pas seulement des genres plus ou moins élevés
de plaisirs naturels, mais aussi des besoins arti-
ficiels ; car l'intensité du plaisir ne dépend pas
du fait qu'il est d’'un degré plus ou moins élevé,
mais exclusivement de l'intensité du besoin.

Les besoins naturels les moins élevés sont
appelés nécessités de la vie, et il est a remarquer
quils cessent d’étre des plaisirs intenses dés
quils sont trop souvent satisfaits. L’'énergie
nécessaire pour les satisfaire peut étre alors em-
ployée pour les besoins plus élevés du cour et
de l'esprit. Les besoins artificiels sont le résul-
tat d’habitudes artificielles ; mais il est a observer
que, dans ce cas comme dans les autres, leur
satisfaction n’est agréable qu'en proportion de
I'intensité du besoin.
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11 serait impossible de tirer une ligne de démar-
cation entre les besoins naturels et les besoins
artificiels, bien qu’il y en ait sur la qualité des-
quels il n’y a aucun doute. La vérité est qu'il y
a une classe considérable d’habitudes indifférentes
qui ne sont pas nuisibles. Elles peuvent étre con-
sidérées par les uns, qui y sont accoutumés,
comme naturelles, et par d’autres, qui ne les ont
jamais pratiquées, comme ridiculement artificielles.
Ainsi I'habitude de fumer et de boire peut étre
un plaisir trés vif pour certaines gens et paraitre
a d’autres une abomination. L’exercice de cer-
tains actes peut étre une jouissance pour l'un et
une véritable torture pour I'autre. Il y a des hom-
mes qui aiment leurs meétiers et leurs profes-
sions, des femmes qui prennent un vérilable
plaisir & s’occuper de leur ménage, et d'autres qui
détestent ce genre de travail.

La douleur est un important et méme un
bienfaisant facteur dans 1'évolution de la cons-
cience et de toute vie supérieure. Voild ce
qu’il faut faire ressortir en opposition avec 1'opi-
nion courante, soutenue surtout par I'école des
moralistes utilitaires, que le plaisir est bon et la
douleur mauvaise. A premiére vue, ce point de
vue parait trés plausible, mais il ne supporte pas
la critique.

Le plaisir et la douleur sont inévitables tant
que la vie consiste dans la croissance. Chaque pro-
greés cause des désordres qui doivent étre réparés.
L'état de parfaite harmonie dont parle M. Spencer
est unréve irréalisable, 8 moins que 'on n’endigue
le grand fleuve de la vie pour le changer en un
lac stagnant. Mais si nous réussissions, nous
serions sirs de donner naissance & des maux plus

Y



Cixe

58 LE PROBLEME DE LA CONSCIENCE DU MOI

funestes et a des souffrances plus pénibles que
le bonheur qui pourrait résulter de cet état de
parfaite harmonie.

Le professeur Bain dit : « Puisque nous suivons
le plaisir et évitons la douleur, si le plaisir était
funeste et.la douleur salutaire, nous nous expo-
serions bientét a un naufrage complet de notre
force vitale ; » mais il trouve nécessaire d’ajouter
« comme nous le faisons souvent jusqu’a un cer-
tain point, par suite de certaines tendances qui
font exception a la loi générale ». Est-ce que les

_ naufrages de la vie n’arrivent pas bien souvent

parce que l'on suit, sans réflexion, le plaisir et
qu’'on évite la souffrance? Ei n'est-ce pas pour
celte raison seule que la morale a besoin d’étre
préchée?



CHAPITRE VI

LE MOUVEMENT REFLEXE ET LA PENSEE

Le champ tout entier de lactivité de la vie
psychique qui, dans des circonstances normales,
peut ou se rattacher & la conscience du moi, ou
étre pour ainsi dire illuminé par elle, nous
montre trois différentes phases ou étapes qui,
comme les degrés d'une échelle, sont placés 'une
au-dessus de l'autre.

La premiére étape et la moins élevée est le
simple mouvement réflexe qui peut avoir lieu
sans affecter la conscience. Ces mouvements
réflexes sont des mouvements musculaires de
genres bien différents : 'expression inconsciente
de la figure exprimant les diverses émotions, le
battement des paupiéres, 1'élernuement, la toux,
la succion, la mastication, la déglutition el le vo-
missement. Ces mouvements réflexes peuvent étre
ou n’étre pas accompagnés de conscience. Si
nous n'y faisons pas attention, ils peuvent, ou,
au moins, quelques-uns d’entre eux peuvent se
manifester inconsciemment, suivant le hasard de
I'irritation qui les provoque et vis-a-vis de laquelle
ils doivent étre considérés comme des réactions.
Mais nous pouvons aussi produire volontairement
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la plupart des mouvements réflexes. En ce cas,
il suffit d’y penser pour amener l'irritation qui les
provoque ; la simple idée de cet acte devient,
pour ainsi dire, un irritant interne qui produit le
mouvement réflexe.

Les simples mouvements réflexes constituent
ce qu'on appelle ordinairement « mouvements
réflexes dans le sens le plus strict du mot ». Con-

G
ISN My G, ganglion.
S I, impression sensorielle.
1S N, ircritation du nerf sensoriel.
I M N, innervation du nerf moteur.
8I, 31374 M M, mouvement musculaire.

Fig. 1. — Diagramme du simple mouvement réflexe.

formément & leur nature, ils s’arrétent au seuil
de la conscience ; sans y penser, sans le savoir et
sans en étre conscients, notre cour bat, nous res-
pirons, nous clignons des yeux et nous exécu-
tons les mouvements les plus compliqués.

Une impression sensorielle ST cause une irrita-
tion du nerf sensoriel ISN qui aboutit au gan-
glion G. L'irritation du ganglion produit, & son
tour, une innervation du nerf moteur IMN, qui,
par suite d’une décharge nerveuse de I'extrémité
de sa périphérie, ameéne la contraction des fibres
du muscle, causant ainsi le mouvement muscu-
laire MM.

Les simples mouvements réflexes sont des pro-
cessus physiologiques, susceptibles de sensibi-
lité, mais qui, cependant ne possédent pas
encore un sens : lirritation n’a aucune signifi-
cation au dela d'elle-méme; c'est un acte du sen-
sorium, mais ce n'est pas une sensation.
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La physiologie nous enseigne que les centres
des simples mouvements réflexes sont situés dans
le bulbe (medulla oblongata).

Parlons maintenant de la seconde phase.

Chacun connait peut-étre par sa propre expé-
rience, un certain phénomeéne de la vie de 'dme
humaine qu’on peut désigner comme « un mou-
vement réflexe simple et direct de la volonté cons-
ciente ». Celui-ci se fait sentir dans les situations
insolites ou extraordinaires qui exigent une action
prompte et ne laissent pas de temps a la délibé-
ration; par exemple, dans la nécessité pressante
d’un danger soudain. Supposons, si vous voulez,
qu’'un pére, revenant de son travail, trouve son
logis en feu ; par la fenétre entr’ouverte, il entend
son enfant crier au secours ; sans s’arréter a réflé-
chir §’il peut ou ne peut pas sauver son fils, si
I’escalier est enveloppé par les flammes ou s'il
peut arriver & l'endroit d’out part ce cri, il se
précipite dans la maison au risque de sa propre
vie.

C’est une action réflexe qui passe par la cons-
cience, mais l'impulsion & 'action prédomine si
forlement, qu’elle ne laisse ni le temps, ni I'occa-
sion de délibérer. -

Les irritations venant des impressions senso-
rielles, qui se trouvent en relation avec la cons-
cience par l'entremise de l'un des sens, sont
appelées sensations. Une innervation des nerfs
moleurs ou le processus initial des mouvements
par la contraction musculaire, lorsqu’il se relie a
la conscience, est appelé volonté; la cause d'une
innervation motrice accompagnée de conscience
(acle de volonté) est ce qu'on appelle un mobile.
Un mobile peut étre une sensation; il peut étre

P. CARUS. 4
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aussi le souvenir ou une pensée détachée des sen-
salions antérieures. Comme le rend bien ce mot,
le mobile est ce qui met en mouvement. Le pro-
cessus du mouvement réflexe, s’il est relié a la
conscience, est appelé action réflexe, ou simple-
ment action.

Un acte qui est un simple mouvement réflexe
de volonté consciente peut étre une action directe,
sans délibération, & cause de la force el de l'ur-
gence du mobile qui ne nous laisse pas le temps
de la réflexion; tel est le cas décrit plus haut;
mais ces aclions réflexes peuvent venir aussi d’un
défaut d’intelligence. Des observateurs d’animaux
connaissent plusieurs exemples d’animaux, méme
d’une espéce supérieure, tels que des singes et des
chiens, chez lesquels on peut provoquer de ces ac-
tionsinstantanées, en faisant agir certains mobiles.

Fsope parle, dans une de ses fables, d'un spec-
tacle de singes, ol l'un des assistants troubla la
représentalion en jetant des noix parmi les acteurs.
La vue des noix attira si violemment l’attention
des singes, a l'exclusion momentanée de tout
autre mobile, qu'ils oubliérent leur lecon et méme
le fouet de leur maitre, et joudrent des pieds et
des mains pour se disputer ces noix. De méme,
maitre Renard, dans le conte bien connu, en
faisant espérer du miel & Bruin I'ours, et une rafle
abondante de souris a Tibert, le chat, les entraine
a des actes inconsidérés.

Dans la vie de la société humalne, les simples
aclions réflexes sont rares, bien qu’elles puissent
étre fréquemment observées chez les enfants,
les sauvages, les idiots et les gens dits a tem-
pérament vif. Dans ’esprit d’'un homme instruit,
chaque irritation psychique qui agit comme
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un .mobile sur la volonté avant de se changer

4 w
S7, impression sensorielle.
IS N, irritation du nerf sensoriel.
ISN IMN S, sensation.
W, volonté. -
IMN, innervation du nerf moteur,
) MM, action musculaire.
81 /4

Fig. 2. — Diagramme d’un acte réflexe simple, c’est-a-dire
d’un mouvement réflexe avec conscience.

en acte, passe par un processus plus ou moins
long de délibération.
Les souvenirs des sensations antérieures ont

an M2 A5
P PE
ST, impression sensorielle.
ISN, irrilation du nerf sensoriel.
S, sensation.
s w P, perceplion faisant naitre une chaine de
délibérations en passant par les souvenirs
A, M M2 et finissant en
PE, plan d’exécution.
I8N I¥N W, volonté.
IMN, innervation du nerf moleur.
MM, mouvement musculaire.
/¢ 3 A4

Fig. 3. — Diagramme montrant un acte de délibération.

été, pour ainsi dire, amassés dans son esprit et
et forment le fonds qu'on appelle expérience. En
tant qu’ils sont rangés dans un ordre systéma-
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tique, on les appelle intelligence. Plus la provision
de souvenirs est riche .et mieux ces souvenirs
sont classés ou associés les uns aux autres, plus
les anciennes expériences sont prétes a intervenir
rapidement et, peut-étre, a modifier les actions
réflexes. Plus Vintelligence d'une créature est
¢levée, moins elle sera encline aux simples actions
réflexes et plus sera puissant le pouvoir d’inhibi-
tion de maniére a rendre un processus de délibé-
ration possible avant que le mobile passe a I'action.
Une action réflexe de ce genre s’appelle, ordinai-
rement, un acte de délibération.

Ces trois phases de mouvements réflexes repré-
sentent trois étapes d'une activité de plus en plus
compliquée de I'ame. La premiére, prise en elle-
méme, s’arréte au seuil de la conscience, bien
qu’elle puisse pénétrer dans sa sphére ; elle peut
devenir consciente. La seconde atteint le seuil
de la conscience, mais sans le dépasser; la troi-
sitme remplit toute la sphére de la conscience
ct parait en relation réguliére avec tous les sou-
venirs de I'expérience.

La nature proceéde en toutes choses avec une
grande économie; cela est particuliérement ma-
nifeste dans la fonction de la conscience.

Nous pouvons comparer la. conscience & une
lumiére qui illumine certaines activités de 'dme
humaine, mais qui laisse les autres s’accomplir
dans les ténebres de l'inconscience. La conscience
elle-méme n'a pas le pouvoir d’accomplir une
seule de toutes les actions qu’elle éclaire; elle
les accompagne et répand la lumiere sur elles,
portant l'attention, tantot sur l'une, tantot sur
I'autre, lorsqu’elles apparaissent au point focal
et central de notre vie psychique. Il suffit que
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I’énervation des fibres respectives soit accomplie
pour que le mouvement de nos corps et méme
les pensées de nos cerveaux aient lieu, aussi bien
sans conscience qu'avec conscience; exactement
comme une machine qui, mise en mouvement,
marchera aussi bien dans 'obscurité que dans la
lumiére.

Si toutes les activités qui s’accomplissent dans
notre corps, ou du moins, toutes celles qui ont
lieu dans la substance vivante la plus élevée et
la plus impressionnable, les nerfs et le cerveau,
si toutes ces activités étaient, sans exceplion, en
rapport avec la conscience, quel prodigieux chaos
serait notre &me! Dans la mélée générale, nous
ne trouverions pas un moment pour la délibéra-
tion. Au milieu de tant de travail et d’excitation,
aucun loisir ne nous serait accordé pour le choix
de ce qui, & ce moment-la, est le plus important
et le plus nécessaire. Le nouveau et I’extraordi-
naire ne pourraient étre distingués de la masse
des événements ordinaires qui suivent le cours
régulier de la routine. La restriction de la cons-
cience & un champ circonscrit présente donc
d'iinmenses avantages sans avoir aucun incon-
vénient, puisque la restriction n’est pas immuable.
Au contraire, la conscience peut irés facilement
changer complétement de direction, elle peut, d'un
moment & l'autre, s’attacher, suivant 'occasion,
a n'importe quelle espéce d’activité psychique.

Lorsqu'un enfant commence 3 jouer du piano,
avec quelle peine il apprend a distinguer chaque
note et chaque touche et & associer les notes aux
touches qui y correspondent! Sa conscience doit
"8tre continuellement concentrée sur cette tdche
avec l'attention la plus intense ; et, malgré toute

4.
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entre I'activité de I'intelligence et celle de la cons-
cience, ils ne trouvent aucune difficulté dans le
fait que la pensée inconsciente est possible.

Par pensée, nous entendons l'activité de 1'es-
prit; c’est I'action réciproque qui a lieu entre les
sentiments représentatifs. Par suite, la premiére
condition de la pensée est un certain fonds de
sentiments représentatifs ou, pour parler physio-
logiquement,, d’empreintes de la mémoire qui,
sous l'action de stimulants convenables, peuvent
étre facilement réveillées. Chez les adultes, ces
sentiments représentatifs sont : ou des images
concreétes venant des sens, ou des idées, des géné-
ralisations, des symboles abstraits.

Souvent les physiologistes limitent la pensée
exclusivement aux opérations comprenant des
symboles abstraits, et ils sont, ou plutét, peu-
vent étre pleinement justifiés en agissant ainsi,
vu l'objet particulier de leurs investigations'. Les
plus importants symboles de représentations abs-
traites sonl les mots symboles ou noms. Ainsi, il
est ¢vident que I’évolution de la pensée, dans le
sens le plus étroit de ce terme, est inséparable
du développement du langage. La pensée, dans
le sens le plus étroit du mot, est identique a la

(1) L’application exclusive du terme pensée i la pensée abs-
traite a eté faite par Ludwig Noiré et Max Muller, avec le but
avoué d’¢lucider l'origine de la raison, c’est-a-dire I'aptitude
de ’'homme & se former des concepts. Le cerveau de ’animal
ne possiéde que des images, et 'homme ne forme de concepts,
suivant Noiré, qu’a 'aide du langage. La raison humaine,
dit-il, est le langage. Sans langage, ’lhomme n'aurait aucune
raison. La raison et le langage sont inséparables, comme
Pame est inséparable d'un organisme, et le corps organisé
Pest d’une ame. Ayant un autre but en vue, nous ne nous
servons pas du terme pensée dans ce sens restreint ; nous
entendons par ce mot toute opération de I'esprit.
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pensée abstraite et, comme telle, elle est la pro-
priété exclusive de ’homme. Cependant la pen-
sée, dans le sens que nous donnons ici a ce
terme, n’est pas restreinte au raisonnement des
étres parlants; c’est la propriété commune de tous
les étres sentants dont les sentiments ont acquis
une valeur représentative. En conséquence, la
pensée n’est pas possible sans le sentiment. Pen-
ser, c’est avoir conscience d'une certaine maniére
d’étre ; en résumé, nous pensons parce que nous
sentons. Toutes les opérations qui prennent place
parmi les sentiments, les combinaisons, sépara-
tions, anticipations et toutes les mises en jeu des
sentiments représentatifs, ainsi que 1'excitation
qui les fait passer de I'état de repos a l'activité,
constituent la nature de la pensée.

La pensee n’est pas le sentiment et le senti-
ment n’est pas la pensée, et la pensée n’est pas
non plus un genre particulier de sentiment, mais,
comme elle est I'action réciproque entre les sen-
timents significatifs, il n’y a pas de pensée sans
sentiment.

Nimporte quelle impression des sens peut
exciter la pensée a I’action; par exemple, j'entends
vaguement le son d’une sonnette ; aussitél une
série de pensées est évoquée devant moi. La sen-
sation recue éveille immédiatement le souvenir
d’autres sonneries ; leur différence produit un
nouveau sentiment que nous appelons « senti-
ment de distinction ». Ce son se distingue nette-
ment de la cloche du diner; on le reconnait pour
étre le limbre de la porte d’entrée. Ce sentiment
est appelé reconnaissance; et immédiatement, il
surgit d’autres souvenirs représentatifs. Le timbre
de la porte d’entrée est étroitement associé a I'idée
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dans la substance animale ; elle est causée par
un mouvement affectant le nerf dans son extré-
mité périphérique et produit un autre mouvement,
c’est-d-dire une contraction musculaire qui se
fait sentir a 'autre extrémité. ’

Formulons bri¢vement les faits.

1° Le sentiment (c’est-d-dire le processus phy-
siologique qui subjectivement est per¢u comme
sentiment) est causé par iwrritation.

2° Le sentiment tend au mouvement.

Ainsi le sentiment est un processus qui se i
place entre une irritation et une réaction, et qui, -
enveloppé entre les deux, exerce une influence
modificatrice sur la derniére. Les irritations peu-
vent étre internes ou externes. Les irritations ex-
ternes sont des impressions produites par le contact
avec le monde. environnant, ainsi par les rayons
de lumire sur I'eeil, par les ondulations du son
sur l'oreille, ete. Lesirritations internes sont telles
que la faim et la soif ; elles sont des besoins pro-
venant de 1’épuisement des tissus.

La substance vivante, étant irritable et douée
de mémoire, s’adaple a certaines conditions de con-
tact avec les objets environnants quand elles sont
souvent répétées; ainsi se produit une régularité
qui peu & peu précise et fixe les impressions. La
matiére vivante, dans ses formes inférieures, est
irritable en tous points. Grace cependanta une divi-
sion du travail, l'irritabilité est spécialisée, comme
sentiment, dans les cellules nerveuses du senso-
rium, et arrive définilivement & une netteté qui
s'appelle conscience du moi. La forme la plus
élevée du sentiment est atteinte lorsqu’elle se ma-
nifeste dans le langage distinctement articulé. Les
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ypérations de ces sentiments distincts consti-
uent la pensée rationnelle ou humaine.

Ce que nous avons établi pour le sentiment
:n général peut s’appliquer aussi 4 la pensée.

1° Le processus de la pensée est, directement
2w indirectement, causé par irritation; et

2° Son résultat final est le mouvement.

La tendance de la pensée & se changer en
mouvement est appelée wvolonté. La volonté,
comme toute tendance au mouvement, doit avoir
une direction ou un point de mire; le point de
mire de la volonté est appelé dut; le mouvement
produit par la volonté est appelé action.

La pensée peut parfois ne pas naitre directe-
ment d’irritations, mais procéder du souvenir d’ir-
ritations antérieures. En définitive, les irrilations
demeurent toujours le point de départ, et la subs-
tance de toule pensée compléte existe seulement
parce que des irrilations ont été préalablement
recues. L pensée la plus abstraite, notre con-
ception de la forme et, avec elle, toutes les sciences
exactes, méme les erreurs et les vagues chiméres
de I'esprit, proviennent toutes d'un sentiment quel
qu’il soit. Nous y sommes arrivés 4 travers un
processus d'abstractions. A cet égard, le vieux
proverbe des scolastiques reste toujours vrai :
« Nihil estin intellectu quod non anteu fuerit in
sensu — Rien n’est dans notre esprit qui n'ait
d’abord élé dans nos sens. »

Certains sentiments correspondent & certains
contacts ; ils deviennent représentatifs, d’abord des
contacts, ensuite des objets mémes qui ont causé
le contact. Ainsi, les créatures vivantes acquiérent
une possibilité de reproduire ce qui les entoure
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dans leur propre substance; ils peuvent graver
dans leurs sentiments les contours du monde ou
ils vivent. Les différents sentiments deviennent
autant de différentes images des objets auxquels
ils correspondent. Non seulement les choses du
monde extérieur dans leurs effets sur nous-
mémes, mais aussi les mouvements de nos
membres dans leur action sur les choses exté-
rieures, sont dessinées dans la substance nerveuse
sentante. Les uns et les autres fournissent toutes
les données pour notre connaissance du monde.

Aussi le fait de connaitre peut-il tre caractérisé
corame un processus d’orientation dans le monde.
Le macrocosme extérieur est reproduit dans le
microcosme intérieur et plus le dernier reproduit
exactement le premier, plus il est prés de la
vérité.

D'aprés ces considérations, nous arriverons a
une nouvelle conclusion : le sentiment, et plus
encore

3° La pensée est un processus représentatif.

Le processus d’orientation est de la plus grande
importance pour les étres vivants, car il facilite
I'adaptation a leur entourage. Ils peuvent arran-
ger a l'avance certaines adaptations dans leur
pensée; ils peuvent décider d’avance leurs mou-
vements avant que l'exécution des mouvements
ait eu lieu.

4" Le mécanisme de la pensée consiste en com-
binaisons, séparations et recombinaisons des
images ow symboles représentatifs.

Penser est une expérimentation intérieure, avec
des images et des symboles de choses, en vue
de décider comment une action projetée (la réac-
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aussi vrai: « L’homme parle, parce qu'il pense. »
En ce cas, le mot pensée est employé dans son
sens large. L’homme a appris 4 parler, parce que
son esprit était rempli d’images dont un grand
nombre, étant similaires, tendaient naturellement
a se combiner. Dans le sens large du mot, on
peut dire que tous les animaux pensent; dans le
sens strict du terme, 'homme seul pense.
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résurrection corporelle a été niée. 11 est vrai,
trop vrai, que les cadavres ne peuvent revivre.
Mais qu’est-ce que cela? Qu'importe ce que de-
vient le corps, en face de cette vérité que I'dme
posséde la vie immortelle! Christ est réellement
vivant et présent parmi les hommes, et son esprit
a été et est encore le pouvoir dominant dans
I'évolution de I'’humanité. Ce qu'on appelle le
dogmatiste ainsi que son adversaire le soi-disant
incrédule s'imaginent que le Christianisme sera
une supercherie, s’il n’est pas prouvé que le
cadavre de Jésus est revenu a la vie. La concep-
tion de l'orthodoxe et celle de l'incrédule sont
toutes deux matérialistes ; toutes deux dédaignent
la réalité et l'importance de la vie de I'dme.
Hommes de petite foi et de peu de jugement!
C’est une notion paienne que de batir une reli-
gion sur la résurrection des cadavres! La vraie
religion est basée sur l'immortalité de I'dme et
Iimmortalité de l'dme n’est pas une simple
phrase, une allégorie vide de sens, une erreur,
une supercherie ; c’est un fait, qu'on peut prou-
ver par la science, c'est une réalité, sans laquelle
il ne pourrait y avoir ni vie de 1'dme, ni évolu-
tion. C'est la pierre angulaire de la religion et
la condition méme de la vie morale.



CHAPITRE VIII

LA NAISSANCE DE LA CONSCIENCE

La physiologie suppose, non sans de bonnes rai-

sons, que la substance organisée est irritable. L'’ir-
ritabilité de la substance animale est d’'un genre
différent et plus subtil que celle de la substance vé-
gétale; elle est douée de sensibilité ou de conscience
des sensations. Cette conscience de la substance
animale est spécialement localisée, parune division
du travail qui a lieu, naturellement, pendant le
cours de 'évolution, dans des parties spécialement
différenciées appelées systéme nerveux, et nous
admettrons que la conscience ou la concentration
du sentiment doit avoir aussi son siége ou son
organe particulier 1 ol elle s’accomplit.

Les états de conscience isolés ne sont pas encore
de vrais états de conscience. Les états de cons-
cience ne sont sentis que par le contraste avec les
autres états de conscience.

Ainsi, les états de conscience ou sentiments qui
sont réellement percus, ne sont possibles que dans
les organismes ol les impressions des sens
. ravivent les empreintes de la mémoire et oll une
" action réciproque entre divers sentiments peut
avoir lieu. Pour changer les sentiments en cons-
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timentaux et faibles de cceur; il veut des
doués de force intellectuelle et physique, se
veloppant dans I'atmosphére fortifiante de la
erté.



CHAPITRE IX

LE SIEGE DE LA CONSCIENCE

On confond souvent la conscience et I'intelli-
gence et plusieurs physiologistes regardent le
siege de l'intelligence comme le siége de la cons-
cience. La conscience et l'intelligence, cependant,
sont radicalement différentes.

Dans des conditions normales, la conscience et
I'intelligence travaillent souvent, mais non tou-
jours, ensemble. D'un cété, il ne peut y avoir
d’états de conscience sans un travail mental quel-
conque; d'un autre cdté, il y a des impressions
des sens, des mouvements ou fonctions intellec-
tuelles qui ne sont pas accompagnés de cons-
cience. Par conséquent, la conscience est un
élément complémentaire qui accompagne ou
n’accompagne pas certaines opérations mentales.

Les expérimentations de la psychologie physio-
logique prouvent que le travail cérébral incons-
cient est plus rapide que le travail cérébral cons-
cient. L’activité mentale, lorsque son action,
comme un simple mouvement réflexe, se fait
sentir automatiquement, descend et traverse cer-
taines fibres nerveuses qui, pendant leur passage
a travers la capsule interne, n’entrent pas dans
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mot, nous voulons dire « cet organisme qui posséde
dans sa mémoire certaines empreintes de per-
ceptions et de volitions antérieures ». S'il se pro
duisait dans notre propre corps des sentiments
n’ayant aucun rapport avec des séries, gravées
dans la mémoire, de sentiments passés qui repré-
sentent notre personnalité consciente, nous ne
saurions rien de leur existence. De tels senti-
ments seraient inconscients ou subconscients ; ils

Fig.4.—Diagramme de Meynert. — Systéme nerveux montrant
que les muscles nerveux des mouvements volontaires 1, 1
passent A travers le corps strié, ou & travers le corps len-
ticulaire L, ou a travers le corps caudé S. — Recherches
de g{)gynert d’aprés la Physiologie d’llermann. V. IL. P. II,
p. .

C, substance corticale des hémispheres.

L, corps lenticulaire.

S, corps caudé (nucleus caudatus).

L et S sont les ganglions hémisphériques appelés corps striés.

T, thalamus.

V, tubercules quadrijumeaux.

R, nerf oll‘ncl.i?.

A, eil. -

K, cervelet ou cerebellum.

B, aédoncules cérébelleux reliant le cervelet avec les hémispheres.

k. W., racines sensorielles postérieures des cordons médullaires.

v. W., racines motrices antérieures des cordons médullaires.

M M, deux sections de la moelle montrant les cordons.

1, 1, tractus moteurs de la volonté passant par le corps lenticulaire L
et par le corps caudé S, allant ahoutir de haut en bas. Ils forment une
partic du crus cerebri qu'ils traversent de l'autre coté jusqu'a la décussa-
tion pyramidale inféricurc u P et descendent vers leurs racines respectives
antérieures dans les cordons médullaires.

2, 2, tractus des mouvements involontaires. lis p t de la substance
corticale dans le Thalamus 7" et dans les tubercules quadrijumeaux V d'oi
ils vont aboutir de haut en bas, prés des racines antérieures formant une
partie du tegmentum. S'il n'{ a aucune décussation dans ces muscles des
mouvements involontaires, elle ne peut avoir licu dans les cordons que de
la maniére indiquée par les lignes de points prés d'/.

3, 3, tractus sensoriels traversant de l'autre coté et formant la décus-
sation pyramidale supérieure dans o P.

4, 4, tractus optiques. -

3, 3, tractus olfactifs.

, 6, tractus cérébellcux de B.
, 7, fibres commissurales reliant les 2 hémispheres.

8, 8, fibres commissurales reliant entre clles ses dilférentes partics d'un
hémisphére.

~o
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blable aux fibres des hémisphéres (Wernicke
voy. fig. ). Ainsi ces corps ne sont pas de simples
internodia ou stations intermédiaires entre les
centres moteurs du corlex et les organes ter-
minaux des nerfs moteurs. Ils doivent &tre
plutét considérés comme un mécanisme indé-
pendant attaché a I'activité cérébrale du cerveau
et coopérant avec elle.

Le corps strié considéré au point de vue onto-
génétique, est une partie des hémisphéres. Il se
développe, par différenciation, de la méme matitre
grise continue, et appartient ainsi & la région
hémisphérique-(Edinger, voy. fig. 6). 1l est naturel
que, dans ces conditions, ses rapports avec les ré-
gions corticales ont plutdt le caractére de fibres
commissurales, associant plutét son activité que
la subordonnant au travail intellectuel des diffé-
rents centres de la mémoire (voy. fig. 7). Ceci est
corroboré par le fait que la troisiéme bande ainsi
que le corps caudé ne sont pas en relation directe
avec la couronne rayonnante. On peut suivre les
traces de certaines fibres de la seconde strie dans
la couronne rayonnante; mais elles sont compa-

.rativement peu nombreuses. La plus grande par-

tie des deux stries intérieures (et de beaucoup),
n’a aucune relation avec la couronne, mais reste
un internodium des fibres descendant de la troi-
sitme bande et du corps caudé. Ces deux gan-
glions sont les sources principales des fibres
radiaires du corps lenticulaire (Wernicke).

Il y a deux raisons de plus pour aftribuer au
corps stri¢ la fonction de coordonner 'activité
hémisphérique :

1° Les expérimentations sur les lapins mon-
trent que, si le corps strié est irrité par un cou-
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voisinage du ventricule, le Laufknotenou ganglion
de la-course. -

2° C’est un fait bien établi que les mouvements
volontaires et involontaires sont exécutés par les
opérations de deux trajets moteurs nettement
distincts, de telle sorte qu'un malade peut étre
incapable de remuer ses membres par un effort
conscient, et capable de le faire, inconsciemment,
par des mouvemenis réflexes automatiques;
tandis qu'un autre, incapable de les remuer auto-
matiquement, est obligé, quand il veut se mou-
voir, de faire des efforts constamment conscients.
Or, les trajets moteurs involontaires descendent
des hémisphéres jusqu'aux muscles & travers la
couche optique (thalamus opticus); tandis qu'on
peut suivre la trace des fibres des mouvements
volontaires jusque dans les deux parties du corps
strié, dans le corps lenticulaire aussi bien que
dans le corps caudé (Meynert ).

Nous ne voulons pas exagérer I'importance de
ceite hypothese relative au corps strié, mais
elle ne présente, autant que nous en pouvons
juger, aucune objection sérieuse, bien que nous
admettions qu’elle a besoin d'dtre vérifiée par
I'expérience et, si c'était possible, par de nou-
velles expérimentations. Cependant, que cette
hypothése soit soutenable ou non, nous la consi-
dérons comme indépendante de l'idée centrale
qui I'a inspirée, c’est-a-dire :

Que les fonctions de la conscience et de l'intel-
ligence sont tout a fait distinctes;

Que la conscience est le produit de la coordina-
tion des sentiments ;

(1) Voir figure 5.
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centre visuel des deux yeux. L’unité de vision, et
aussi 1'unité de conscience, vient de cette conver-
gence méme ; et, bien qu’il y ait deux repré-
sentations, une sur chaque rétine, et deux images
corticales, une dans chaque hémisphére, I'objet
est néanmoins per¢u comme unique. La con-
centration de l'activité mentale peut avoir lieu
en méme temps dans deux organes de coordi-
nation. Aussi longtemps que I'activité mentale con-
verge vers un seul objet, aussi longtemps qu’elle
est concentrée sur une seule et méme 1dée, elle
se fera sentir comme un état de conscience
unique.

I est plus que probable que le mécanisme qui
produit cette convergence mentale de la cons-
cience agit aussi automatiquement dans un cer-
veau normal que le fait I'accord coopératif des
mouvements de nos deux yeux, et, quelque
merveilleux que soit le résultat ainsi obtenu, il
ne peut étre beaucoup plus compliqué que I'uni-
fication dans l'activité des deux organes de notre
vision.



CHAPITRE X

PRESERVATION DE LA FORME

L’homme n’est pas le total de toutes les par-
ticules matérielles dont, & un moment donné, il
est composé. Chaque homme est une forme spé-
ciale qui a pris figure dans la matiére, et les par-
ticules matérielles ne sont pas les éléments réel-
lement essentiels qui le font ce qu’il est. Un
homme pourrait avoir mangé la viande destinée
a son chien, et celui-ci pourrait avoir happé le
morceau que son maitre mangeait, le chien pour-
rait aussi avoir respiré le méme air que son mattre
et vice versa, cela n'influeraiten rien surl'assimi-
lation pour chacun d’eux des particules matérielles
en question. Dans l'estomac de ’homme, elles
passent par un processus qui les change en chair
et en sang humain, tandis que 1’aliment dont s’est
nourri un chien ou n’importe quel autre animal
s'identifiera a cet animal.

Cela parait merveilleux et cependant ce prin-
" cipe s’accorde évidemment avec lasimple loi de la
mécanique. Les matériaux peuvent étre transfor-
més mécaniquement en certaines formes. La forme
d’'une statue de bronze dépend du moule dans
lequel le métal est versé, et les produits d’une
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machine, que ce soient des clous, des épingles,
des livres, des journaux ou de la quincailleric,
dépendent du mécanisme de la machine. La forme
de la machine produit une forme spéciale de
mouvement, car le mouvement des engrenages et
des roues suivra celui des rainures et d'autres
détails mécaniques; et, nécessairement, la forme
du produit dépend de la forme des mouvements.

Le processus de la transformation de la nour-
riture en chair et en sang est incomparablement
plus compliqué que le travail d’une machine et,
cependant, la base de la loi mécanique est la
méme dans l'un et dans l'autre. La différence de
la forme dans le produit ne peut dépendre que
de la différence des mécanismes. Dans les méca-
nismes vivants des substances organisées, dans
les plantes, les animaux et 'homme, nous ne
pouvons, méme en ayant les procédés microsco-
piques a notre disposition, reconnaitre que les
traits les plus rudimentaires et les plus grossiers
des différences mécaniques entre les innombrables
molécules qui contribuent & former la séve des
arbres et le sang des animaux. Ces différences de
forme sont des problémes pourl’'investigation scien-
tifique. Nous pouvons apprécier ces différences
d’apres le résultat, en comparant par exemple un
cerveau d’'animal et un cerveau humain; nous
connaissons la plupart des conditions qui produi-
sent ces différents résultats et, cependant, nous
savons peu de choses sur les détails mécaniques
des organismes, c'est-a-dire sur la maniére dont
les machines vivantes des animaux et des
plantes s’assimilent la nourriture. Mais nous
avons de bonnes raisons pour croire que le pro-
cessus est tout a fait d'accord avec les lois mé-
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tement préservée méme dans le cas d'un change-
ment radical, car I'ancienne forme estun des élé-
ments du changement. Elle peut étre détruite
dans tout ce qui lui donne de la valeur, ses traces
peuvent devenir presque imperceptibles et cepen-
dant, étant I'un des facteurs qui servent de cause,
elle ne peut jamais disparaitre entiérement.

La mutabilité de la forme constitue ce que
nous appelons évolution. Evolution signifie réelle-
ment «.un changement de forme suivant certaines
lois ». Les lois de la forme sont géométriquement
démontrables et les lois des changements de
forme peuvent étre, en fin de compte, expliquées
avec une précision mathématique.

Dans l'excellent ouvrage du D* Johannes Ranke
sur 'anthropologiet, I'homme et I'humanité sont
comparés a une vague. Une vague apparait a I'eil
comme un unité matérielle. Sa forme voyage sur
la surface de l'eau toujours une et semblable a
elle-méme, mais sa substance change constam-
ment. Ce n’est que I'expression d'un certain nom-
bre de mouvements rythmiques, et il n'y a pas
deux moments consécutifs o1 les parcelles consli-
tutives soient les mémes. Les gouttes qui, & un
moment donné, sont saisies par la vague qui
arrive, s’élévent, un instant, jusqu’a sa créte, puis
alors retombent en arriére doucement de l'autre
coté, sur la surface tranquille de 'océan.

Le corps de la vague est formé par des par-
celles d’eau qui pénétrent et traversent la vague.
De méme, le corps humain semblable & uune
vague d’eau est une certaine forme de mouve-
ments rythmiques. Les éléments matériels, I'air

(1) DrJohannes Ranke,.l)er Mensch, p. 1.
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que nous respirons, la nourriture que nous pre-
nons, ne sont saisis que pour traverser et aban-
donner le corps dont la forme persiste et apparait
aux ignorants comme la méme unité matérielle.
Celte comparaison est vraie de 'humanité prise
dans son ensemble. L’activité de la race humaine,
telle que nous la voyons dans 'histoire, se déroule
comme une gigantesque vague sur la surface du
monde habitable. Elle n'absorbe et ne trans-
forme, en passant, les matériaux organiques que
pour les rendre al'océan de l'existence matérielle
non organisée d’ol ils sont sortis. Dans la marche
en avanl de I’évolution humaine, les générations
dont elle est formée naissent a l'existence et dis-
paraissent, tandis que la vague de ’humanité con-
tinue & se dérouler. La génération d’aujourd’hui
est différente de la génération des siécles précé-
dents, mais l’humanité est un tout continu a
travers toutes les générations. Elle a commencé
avec la vie sur notre planéte et son mouvement
en avant continuera aussi longtemps que la subs-
tance organique de la terre pourra fournir des
matériaux suffisants pour renouveler sa forme.
Dans tous les changements matériels que
subissent les corps organisés, il ?' a préservation
de la forme. Une impression une fois faite demeu-
rera comme unc blessure recue et laissera une
cicatrice. La nouvelle formation des tissus, cons-
tamment renouvelés, se fera dans la méme forme.
Avec le temps, les cicatrices peuvent devenir in-
visibles, mais elles ne disparaitront jamais entie-
rement. Une sensation une fois pergue laissera
une trace dans les lissus du cerveau vivant, et
la forme de cette trace ne sera pas effacée, mal-
gré les changements matériels que la substance
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nerveuse subit continuellement. Elle sera pré-
servée, et dés que le stimulant de l'action ner-
veuse l'excitera de nouveau, la sensation sera
ravivée, quoique plus faiblement qu'au moment
ou elle s’était fait sentir tout d’abord. Si la sensa-
tion est assez forte, elle sera ressentie de nouveau,
accompagnée de conscience d’'une maniére plus ou
moins intense. Ainsi, la préservation de la forme
explique la continuité de la mémoire.

L'identité des empreintes de la mémoire ne
dépend pas de I'identité des mémes particules ma-
térielles, mais de l'identité de forme dans les tis-
sus du méme genre. La subslance nerveuse est
la plus instable et ses changements matériels sont
les plus rapides de tous. Il est donc presque im-
possible que, dans le flux constant de la matiére,
la permanence de la mémoire soit attachée aux
parlicules matérielles ; il n'y a qu'une permanence
de forme tout comme une fontaine conserve sa
forme quoique I’eau se renouvelle incessamment.
Le jet de la fontaine reste le méme et nous
le considérons comme tel, a différents moments,
parce que, dans le flux constant de ses matiéres
constituantes, sa forme reste la méme; c’est ainsi
que personnellement nous nous regardons comme
étant constamment les mémes.

En conséquence, la solution du probléme de la
mémoire résout aussi le probléme de la person-
nalité de I'homme. La personnalité de '’homme
et la continuité de sa vie spirituelle ne peuvent
trouver leur explication que dans la préservation
de toutes les formes vivantes de son organisme.

En supposant que tous les mouvements des
éléments matériels sont accompagnés par des é1é-
ments sensibles, nous comprenons alors com-
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vie spirituelle. Notre existence, aprés la mort,
sera une permanence de notre spiritualité indi-
viduelle, une permanence de nos pensées et de
notre idéal. Comme nous croyons a la loi de cause
et d'effet, nous sommes assurés de la perma-
nence de la vie spirituelle, méme aprés la mort
de l'individu, suivant la loi de la préservation de
la forme.



CHAPITRE XI

MORT ET IMMORTALITE

C’est un fait bien connu, sur lequel les savants
et les penscurs ont, plus d’une fois, attiré notre
attention, qu'il n'y a pas de mort naturelle parmi
les animaux inférieurs qui se trouvent au dernier
degré de I'échelle de 1'évolution, les monéres et
les amibes qui se développent et se divisent,
vivent et se multiplient sans fin, & moins qu'’ils
ne soient écrasés ou qu’ils ne périssent faute de
nourriture. La monére que nous péchons aujour-
d’hui dans un étang d'eau stagnante pour nos
observations est le méme individu ou une partie
du méme individu qui a vécu, des siécles et des
siecles auparavant, bien antérieurement a I'appa-
rition de I’homme sur la terre.

L’homme n’est-il pas une partie de la vie ani-
male et, en vérité, la plus élevée? D'ou vient
qu'il doit mourir? Si I'immortalité est I'état natu-
rel de ces créatures dont les étres animés, plus
¢levés, ne sont que des formes complexes et dif-
férenciées, comment se fait-il que la mort a paru
dans ce monde de la vie?

1. — MORT ET NAISSANCE

La mort est la seur jumelle de la naissance, et
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sieurs vers, quelque méduses et quelques coraux
se multiplient par gemmation. Dans la gemma-
tion, les parties ne sont pas égales, au début. Il
v a une mére el un enfant, car la division est
seulement partielle et I'enfant commence par étre
un germe.

La sporogénie qui vient aprés, n’est pas diffé-
rente de la gemmation ; c’est une sécrétion des
cellules germinatives, appelées spores. Les spores
possédent la faculté de reformer des structures
identiques a celles qui composent 1'organisme qui
les a produits.

La sporogénie est le chainon qui conduit & la
génération sexuelle, qui est destinée a devenir,
pour tous les degrés supérieurs de 1'échelle des
étres, la seule méthode de procréation. Parmi cet
ordre d’'étres dont la nature n’est pas encore assez
définie pour pouvoir 8tre classée soit avec les
animaux ou avec les plantes, et que le professeur
Hweckel appelle protistes, on peut trouver plu-
sieurs exemples ou la procréation des spores
résulte de 'union de deux cellules individuelles.
Ces cellules peuvent, en bien des cas, mais non
toujours, étre d'une nature homogene. Dans le
cours de leur développement ultérieur, les deux
cellules deviennent distinctes ; elles commencent
a se séparer en deux éléments différents et com-
plémentaires qui montrent une affinité mutuelle,
semblables en cela a ces alcalis et & ces bases
chimiques qui tendent & s’unir pour se changer
en sels. Dés que ces deux éléments se différen-
cient, nous avons des exemples de génération
sexuelle.

La multiplication par division n’est pas entiére-
ment limilée aux créatures les plus rudimentaires ;
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nous la trouvons aussi parmi les animaux qui se
tiennent a un échelon relativement élevé de 1'é-

A B

OBt

Fig. 10. — Conjugaison du chilodon cucullulus.

A, montre les deux individus en contact immédiat; b, bouche: ve, vési-
cule contractile ; n, noyau; nu, léole ou sous léus, c'est-a-dire nou-
velle formation d'un plus pelil noyau.

B, le sous-nucléus se divise en deux segments, ni' el nu'. L'ancien noyau
n manifeste des signes de régression.

C. Apreés que la division des segments a été compléetement effectuée, un
sezment de chaque individu est échangé contre un segment de l'autre indi-
vidu, puis il se fait une union des deux segments ainsi échangés.

D, montrc une rupture inégale du noyau composé nouvellement formé,
en un segment plus grand nn et un plus petit nun.

E. L'ancien noyau seche et le plus grand seginent du noyau nouvellement
formé commence sa fonction dans I'individu; le plus petit segment forme
un_nouveau sous-nucléus.

Plusieurs détails de ce processus, dont les investigations ont éLé faites sur-
tout par Biitschli, Maupas et Balbiani, n'ont pas encore été établis d'une
manitre satisfaisanle. On n’a pu, a cause de la petilesse de ces créatures,
déterminer si I'échange des différentes parties a lieu par la bouche ou par
un orifice spécial. Cependant, quelle que soit I'obscurité qui régne encore sur
les particularités du processus, il est bien établi que nous avons a faire
dans ces cas & une fécondalion qui constitue un t de géné
tion sexuelle.

ol
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volution, beaucoup plus élevé, du moins, que les
monéres. Quelques polypes et, parmi eux, les
coraux, se multiplient par division. Leurs bouches,
qui ont l'apparence d’une fleur, deviennent de
plus en plus larges, les deux l&vres opposées se
rapprochent l'une de I'autre a la ligne médiane,
jusqu’a ce qu’elles s'unissent. C'est ainsi que les
deux coins de la bouche se trouvent tout a fait
séparés et forment deux coraux sur une seule
tige.

I y a pourles animaux individuels qui naissent
a la vie un grand avantage au processus de la
multiplication par division. Dés son début dans
la vie, chaque moneére, chaque polype se trouve
étre une créature compléte. Il n'y a pas pour eux
a traverser un état d’enfance avec tous ses trou-
bles et ses dangers; car ces créatures font leur
premiére apparition dans I'état de maturité. Il
est naturel que la forme et I'ame de 1'organisme
original soient ainsi conservés dans tous les détails
de ses parties. L’hérédité chez ces animaux n’est
pas une similarité, mais une identité absolue.

Ces avantages sont perdus & mesure que la
procréation de nouveaux individus se rapproche
du systéme de la génération sexuelle. Les boutons
sont d'abord trés tendres et pourraient aisément
dtre altérés avant d’étre aussi forts que leur orga-
nisme maternel. Les spores sont incapables de se
défendre et peuvent servir de nourriture aux
nombreux animaux affamés qui les entourent et
les dévorent. Plus nous nous élevons dans
I'échelle de 1'évolution, plus grandes sont les dif-
ficultés que rencontre le germe avant d’arriver
a maturité. Cependant, ces désavantages pour
I'individu sont bien contre-balancés par les avan-
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tages supérieurs qui lui procurent les plus grandes
possibilités de développement et de progrés. La
lutte pour la vie devient plus ardente et cepen-
dant, c'est dans la lutte et par la lutte que les
organismes deviennent de plus en plus forts ; ils
s’adaptent aux conditions extérieures, d’abord
inconsciemment puis consciemment et, dans
I'homme, ils acquierent ce don de prévoir et de
généraliser qui fait de lui le roi de la création.

En somme, les animaux qui survivent ne le
peuvent qu’au prix de grands efforts; ils étaient
faibles au début, de sorte qu'ils ont di apprendre
a devenir forts ; ils étaient trés imprudents en
présence du danger, de sorte qu’ils ont du
apprendre a étre sur leurs gardes dans les situa-
tions périlleuses. 1ls ont eu, en toutes choses, a
passer par une sévere école, et ils ont di acqué-
rir par eux-mémes chacune des vertus qui peuvent
les faire progresser.

D’'innombrables individus, il est vrai, sont
sacrifiés dans cette lutte pour I'existence; cepen-
dant, leurs vies ne sont pas absolument perdues
pour la patrie commune de la nature; ils sont les
martyrs du progrés, et la génération d’aujour-
d’hui vit des fruits de leur sacrifice.

Dans la génération sexuelle, il y a une alliance
de deux individus, ce qui offre de plus grandes
possibilités de perfectionnement. Les conditions
dans lesquelles les germes complémentaires
s'unissent et les proportions de leur mélange
peuvent étre différentes. C'est ainsi qu'une va-
riété se produit. Elle se constitue par lasélection
des créatures les meilleures, les plus fortes et les
plus capables de survivre. Le conservatisme ori-
ginaire de la vie qui tendait & reproduire exacte-__



P

MORT ET IMMORTALITE 123

ment les ancétres jusque dans les plus minutieux
détails, est ainsi, non détruit, mais modifié ou
modéré par la possibilité du changement. La vie
devient plus belle; et la nature, cetle sévére
maitresse de la vie, a soin que les principes mau-
vais, indignes d'étre préservés, cessent bientot
d’exister.

2. — p’0U VINT LA MORT?

Il y a un sens moral dans la victoire de la
génération sexuelle sur la multiplication par divi-
sion. La génération sexuelle ou amphigéne est
moins égotisle que la génération non sexuelle ou
monogeéne. Ce n’est pas la simple reproduction
d’'une individualité, mais la reproduction d'une
union de deux individualités. La génération
sexuelle, la propagation par la naissance, et la
compléte impuissance du rejeton dans sa premiére
enfance, imposent aux parents de pénibles de-
voirs, des soins incessants de nourriture et d’édu-
cation; et cependant, 'accomplissement de ces
devoirs est largement récompensé par les progreés
de la race. Ces devoirs enseignent, méme aux
créatures de rang inférieur, a se préoccuper de
la conservation de la race dans leurs enfants plus
qu’'en eux-mémes. L’accession & des degrés plus
¢levés de l'évolution a pour condition le déve-
loppemenl de facultés morales.

Le sacrifice, au prix duquel les créatures peu-
vent perfectionner leurs rejetons, est plus grand
encore ; c'est le sacrifice de leur immortalité indi-
viduelle. Il semble que la faculté génératrice
d’'une amibe dépend de la fonction de son noyau,
peut-étre méme de son nucléole. Les ingénieuses
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expériences de Gruber, Nussbaum et Ehrenberg
prouvent que si nous coupons le nucleus de I'un
de ces organismes inférieurs, I'animal continue
a vivre, mais il aura perdu le pouvoir de renou-
veler sa forme*. Balbiani, qui a répété les expé-
riences de Gruber sur le stentor cruleus, montre
dans le diagramme suivant que 1'étre tout entier
se renouvelle avec n’importe laquelle de ses par-
ties, pourvu qu’un noyau y soit conservé.

Clest le noyau qui, dans les animaux inférieurs,

UG
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Fig. 11. — Division artificielle
du stentor ceruleus.

I

=

~—————

14

Le novau du stentor cweruleus iste en un chapelet de grams
Ce dessin montre la restauration d'une seclion médi ne
qu'un seul grain. d'apres M. Balbiani. Tiré de la mouograplue d aprés Bmel
La Vie psychique des micro-organismes.
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représente les organes internes de reproduction,
lesquels, comme nous I'avons vu, sont différenciés
cn deux parties complémentaires. Chez un enfant,
la différenciation du noyau, soit en un germe male,
soit en un germe femelle, a commencé, mais elle
n’est pas parfaite. L’enfant, possédant encore ce
germe régénérateur, se développe;et, sous bien
des rapports, son délicat organisme posséde plus

(1) Biologisches Centralblatt, 1885, p. 13 ; Encyclopedia Bri-
tannica, PROTOZOA.

~Iol
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de vitalité que celui d'une personne adulte. Mais,
des que I'enfant a atteint son état de maturité, la
différenciation du noyau est devenue parfaite, et
lacroissancedel’enfant cesse. Le noyaudanschaque
individu des deux sexes, n’étant plus complet, perd
sa puissance génératrice en ce qui concerne l'indi-
vidu et ne peut la retrouver temporairement que
par la fécondation. A proprement parler, ni
I'homme ni la femme n’est un étre parfait et
‘indépendant. Séparément, ils sont mortels, ils
sont condamnés & mourir. lls vivront pendant un
temps comme un micro-organisme dont le noyau
est imparfait. Mais, dans leur union, I’homme et
la femme sont aussi immortels que la monére.

C’est sur ce fait qu’est basée la sainteté de I'état
matrimonial. Le mariage est une union, non pour
cette vie seulement, mais pour notre vie aprés
la mort, dans les générations futures. Cela fait
du mariage un acte de sainteté religieuse ; il est
évident qu'il ne serait pas entré dans les meeurs
seulement pour des considérations personnelles,
pour l'avantage, le plaisir ou le bonheur de I'une
ou de l'autre des parties ou de toutes les deux.
L’avenir de I'humanité dépend du caractére sacré
du mariage.

La naissance, avons-nous dit, est un genre
spécial de multiplication; et, comme tel, c’est un
développement en dehors des limites de 'existence
individuelle. Avant sa venue au monde, I'enfant
faisait partie intégrante de ses parents, et son
existence n'est qu'un rejeton et une continuation
de leurs vies. Ainsi I'immortalité de la monére
n'est pas perdue en atteignant les degrés les plus
élevés de la vie organisée; elle devient seulement
plus spirituelle. Elle est de moins en moins une
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identité de I'individu, pour devenir une conlinua-
tion de sa forme et une préservation de l'dme.
L’ame d'un animal, cependant, n’est ni une
simple figure, ni sa forme actuelle seulement, elle
esl aussi son principe créateur : c’est a la fois la
forme de mouvements particuliers, et la forme &
laquelle, dans une évolution ultérieure, ces mou-
vements conduiront. L’'dme d’'un homme aux
ambitions élevées n’est pas seulement la somme
des facultés qu’il posséde pour le moment, mais
aussi l'idéal auquel il aspire; c’estla direction
de ses énergies et le but de ses entreprises. La
préservation des dmes humaines, susceptibles de
développement, est donc trés supérieure au conser-
vatisme de la vie de I'dAme chez les moneres;
c’est la préservation, non de la forme actuelle,
mais d’'un mouvement ascensionnel de l'essence
de I'ame; et ceci conduit & la réalisation de pos-
sibilités toujours plus élevées.

L'immortalité de la vie de I’ame n’a-t-elle pas
une valeur plus grande que lexistence indivi-
duelle ? Si notre mort comme individus en est le
prix, que la Mort ait sa proie et qu'elle nous
enseigne le sérieux de la vie, afin que nous puis-
sions régler notre conduite, non daprés un égo-
lisme étroit, non d’aprés l'idée que la mort est
une fin, mais en nous placant au point de vue
moral ou éthique de l'immortalité !

3. — L’ETHIQUE DE L'IMMORTALITE
La mort n'est pas une fin : et nous ne devons

pas former nos régles de conduite d’aprés l'idée
que l'extinction de notre vie individuelle est la
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fin de tout. Ceux qui n'ont ni intéréts, ni espé-
rances, ni craintes, ni préoccupations, ni idéal
au dela de la tombe peuvent se mieux diverlir
ue ceux qui vivent avec la pensée constante de
I'immortalité ; cependant, dans le cours prolongé
de plusieurs générations, ils finissent par sombrer.
La nature ne conserve pas l'individu qui ne se
préoccupe que de lui-méme ; mais elle conserve
les traits individuels des grands hommes qui
domptent 1'égotisme et ménent une vie morale de
discipline personnelle et d'aspirations idéales.

L’'immortalité de 1’dme était instinctivement
pressentie, méme avant que l’homme ait pu
avoir une idée claire et distincte de sa possibilité.
Les moralistes de ’humanité ont trouvé néces-
saire de baser leur éthique sur cette vérité ;
aussi n’est-il pas étonnant que les opinions des
églises aient triomphé dans la lutte qu’elles ont
eue a soutenir contre ceux qui regardent la mort
comme une fin absolue. La croyance en 'immor-
talité de la vie de 'ame est un merveilleux pré-
servatif contre les nombreux dangers et les ten-
tations du monde ; et I'éthique qui en dérive est
encourageante, réconfortante et fortifiante.

On enseignait autrefois que l'immortalité de
I'dme consistait dans la migration d’un esprit
délivré de son corps ; on le supposait parcourant
des lieux inconnus ou planant dans les hauteurs
vers quelque étoile lointaine. Nous savons main-
tenant que cette idée est insoutenable au point
de vue scientifique ; mais cette conception erro-
née est, aprés tout, plus vraie que la pure néga-
tion d’'une immortalité quelconque. La parcelle
de vérité qui est renfermée dans l'erreur 1'em-
péche de disparaitre, au grand étonnement de
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ceux qui considérent la croyance en l'immortalité
de I'ame comme une simple superstition.

L’éthique que Sophocle a enseignée dans son
temps était une régle de conduite dictée par le
respect pour notre état aprés la mort. 1l n'y avait
rien de plus élevé, de plus grand, pour un citoyen
grec, que l'obéissance aux lois de sa patrie. Ce-
pendant, a déclaré le poeéte, le respect de notre
état aprés la mort est plus sacré encore; c’est une
loi non écrite gravée dans notre cceur et qui
régne en souveraine sur toutes les lois écrites des
Etats. Le gouverneur d'une cité peut avoir !'im-
piété de refuser a son ennemi le rite des funé-
railles ; il peut, par l'autorité de la loi écrite de
I'Etat, infliger la peine capitale au transgresseur,
mais une femme comme Antigone désobéira a
I’autorité royale par l'autorité plus haute encore
de la loi non écrite gravée dans son ccur. Un
crime comme celui-la est un crime légitime.

Sophocle met dans sa bouche les paroles sui-
vantes, quand elle déclare & Créon les motifs de
son action :

« C’est avec raison que j'ai enfreint tes ordres.
Pour plus longtemps je pense avoir i satisfaire
les habitants de ce monde-la, que ceux de celui-ci;
car je me reposerai la pour toujours; mais toi,
déshonore, si tu veux, les lois divines. »

Le fond méme de la morale (si c'est la vraie
morale et non une simple prudence mondaine)
est de régler sa vie en vue de I'éternité. Les phi-
losophes ont tenté de considérer la mort comme
une fin, et de construire un nouveau genre
d’éthique qui n’aurait rien a faire avec aucune des
aspirations s’étendant au dela de la tombe. lls ont
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réussi dans une certaine mesure ol ils ont mon-
tré que tout égotisme échouera nécessairement
dans l'accomplissement de ses desseins, et que
ceux qui soupirent aprés le bonheur ne seront
jamais stirs de l'atteindre. C’est pourquoi, disent-
ils, si vous voulez le bonheur, ne le cherchez pas,
ne le poursuivez pas; car, si vous agissez ainsi,
vous le manquerez!. C'est la le résultat négatif
des tentatives faites pour fonder l'éthique sur
'aspiration de I'homme au bonheur, et ce résul-
tat est précieux en ce qu’il prouve que notre aspi-
ration au bonheur est précisément cet instinct qui
doit &tre réprimé par les lois de I'éthique.
L’éthique doit étre basée sur les faits et appli-
quée aux faits. Les faits de la vie de I’Ame et ses
relations avec le monde environnant ne rendent
pas vraisemblable qu'il y ait des créatures vivantes
existant pour le seul plaisir de la vie. Certes le
bonheur est un élément important de la vie. Mais
tels sont aussi le travail, la distraction, la re-
cherche du progrés et la satisfaction d’avoir
accompli quelque chose d’utile pour 'humanité.
Le bonheur n'est pas la fin et le but de la vie. Si
cela était, le grand pessimiste Schopenhauer
aurait raison de dire que la vie ne vaut pas ses
propres tourments. La vie est le dénouement, le
développement, I’évolution du cosmos. Si la vie
peut 8tre considérée comme ayantun but, ce but,
c'est sa propre évolution. Celte évolution n’est

(1) M. Herbert Spencer compare le bonheur au centre d’une
cible qui ne doit pas étre directement visé. « Si vous le
faites, » dit le maitre d’arc, « vous le manquerez inévitablé-
ment. » Le bonheur, nous le reconnaissons avec M. Spencer,
est généralement désiré; mais, ajoute-t-il, « le bonheur ne
sera pas trouvé, s’il est directement recherché ».
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pas une lutte aveugle pour I'existence, mais une
course dans une aréne, au nom des aspirations
morales.

Ne recherchons pas le repos dans ce monde, a
moins que ce ne soit au soir d'une vie pleine de
travail et de nobles aspirations. 1l n'y a pas de
repos pour ceux qui désirent progresser et nous
devons chercher notre satisfaction, non dans les
plaisirs de la vie, mais dans la noble lutte pour
notre avancement et notre perfectionnement.

Les faits étant ce qu'ils sont, nous devons nous
adapter aux faits. Si nous le faisons, nous les
dompterons et nous dirigerons le cours de la
nature. Il ne s’agit pas seulement d'une adap-
tation aux faits d’aujourd’hui ou de demain,
mais a tout ce que peut discerner notre regard.
Elle doit étre faite au point de vue de I'immor-
talité, en respectant I'unité de toute vie sur la
terre et en considérant les magnifiques possibi-
lités et le noble idéal de I'humanité.



CHAPITRE XII

PROBLEME DU THEISME

Le probleéme du théisme se raltache aussi aux
recherches sur la nature de la conscience. On
s’est demandé si, oui ou non, les phénomeénes
cosmiques doivent étre considérés comme des
actes d'une intelligence consciente. Quelques-uns
ont répondu par l'affirmative; d’autres, par la
négative. La conception monistique du monde,
qui considére la nature comme étant vivante dans
toutes ses parties, ne peut accepter ni l’ancien
supranaturalisme d'un Dieu extérieur, ni la théo-
rie matérialiste de l'athéisme. Le théisme, ainsi
qu’il est ordinairement congu, est la croyance en
un créateur personnel et un maitre de I'univers,
une sorle de personnification gigantesque de
I'univers. Le matérialisme nie I'existence d’aucun
Dieu ; il considére la matiere et ses mouvements
comme les seules réalités.

Le monisme ne regarde pas les phénomeénes
mentaux comme un jeu accidentel de forces agis-
sant aveuglément. Il regarde I'intelligence comme
un produit nécessaire de la réalité. L'intelligence
et les qualités particulieres de I'intelligence sont
les signes caractéristiques de I’arbre de 'univers
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dont ils sont la plus belle efflorescence. D’apres
le fruit, nous pouvons connaitre la racine ; d’aprés
le produit, nous pouvons juger des facteurs qui
I'ont formé.

Le grand Quelque-chose qui nous a produit, la
Toute-Puissance dans laquelle nous vivons, nous
nous mouvons et nous sommes, aux lois de la-
quelle nous devons nous soumettre pour satisfaire
les conditions de vie, de bien-8tre et de perfec-
tionnement, est appelée d'un nom populaire et
religieux : Diew.

Embrassons sous le nom de tAéisme toutes les
théories qui admettent une conception quelle
qu’elle soit de Dieu, et réservons le terme d’an-
thropothéisme pour cette théorie qui regarde
Dieu comme une personne, une intelligence, un
étre conscient ou une personnification de 1'uni-
vers. L'athéisme, en ce cas, serait la négation de
'existence de Dieu sous n'importe quelle forme,
une négation de la Toute-Puissance dont nous
sommes des parties et & laquelle nous devons
nous conformer, et par conséquent, l'athéisme
sera aussi la négation de toute régle dansla
conduite morale.

Nous appelons I'attention sur ce fait que plu-
sieurs de ceux qui se donnent comme athées, sim-
plement parce qu'ils ne croient pas a l'anthropo-
théisme, ne doivent pas, d'aprés cette définition,
étre classés parmi les athées. L'idée de Dieu
représente dans chaque religion un degré de .
moralité et d’autorité supréme, a laquelle 1l faut ;
obéir. Dieu est cette loi de la vie qui poursuit
I'iniquité du méchant jusqu’'a la troisiéme et qua-
tritme génération et qui bénit I'homme juste
jusqu’d la milliéme génération. A cet égard, notre :
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conception de Dieu n’est pas du tout différente
de celle des temps passés. Ceux qui, parmi les
libres penseurs, se plaisent & se nommer athées,
manquent seulement d’'un terme exact, dont ils
ne sentent souvent méme pas le besoin, pour
exprimer I'autorité ou norme d’aprés laquelle ils
arrétent leurs régles de conduite. Nous voudrions
bien qu'ils en eussent un!Nous sommes aussi ra-
dical que les plus radicaux d’entre eux, et, cepen-
dant, nous ne pouvons toujours étre de leur avis.
D’un autre cdté, s'il y a une différence importante
entre notre point de vue et celui de l'autorité
dogmatique , c’'est que la conception de Dieu
proposée par nous el basée sur la philosophie
positive est exempte de tout anthropomorphisme.

En abordant I'idée de Dieu par ce coté, en défi-
nissant Dieu comme l'autorité supréme de notre
conduite, nous nous trouvons avoir plus d'un
avantage sur toutes les méthodes employées par
les autres philosophes et théologiens. Le plus
grand avantage de cette méthode, & mon sens,
c’est que nous ne sommes pas obligés de renon-
cer au principe du positivisme: nous n’avons pas
besoin d’abandonner le terrain ferme et sar des
faits positifs. Le Dieu que nous définissons, n’est
pas une simple fantaisie de notre esprit, une créa-
ture imaginaire; il est une réalilé de la vie posi-
tive, une réalité dont la présence dans I'univers
est aussi indéniable que la qualité de pesanteur
de la matitre, et dont la manifestation est aussi
démontrable que la justesse de cette régle mathé-
matique (@ + 0)’ = a® + 2 ab + 0.

Nous pouvons aussi mentionner quelques avan-
tages secondaires. En concevant Dieu comme
nous le faisons, nous pénétrons dans le domaine

P. CARUS. 8



13§ LE PROBLEME DE LA CONSCIENCE DU MOI

de la science et nous pouvons constater, d’aprés
les méthodes scientifiques, ce que Dieu est et ce
qu’il n’est pas. Nous proposons des solutions po-
sitives qui peuvent étre étudiées et discutées im-
partialement sine ira ac studio. Nous pouvons
arriver a des résultats fondés sur des recherches
scientifiques, résultats qui sont au-dessus de
toutes les vulgaires influences des opinions parti-
culieres et des autorités personnelles. Les opi-
nions particuliéres, les pensées suggestives, les
sermons pleins de sentiment, quelque ingénieux
et beaux qu’ils puissent étre, ne sont, aprés tout,
que des mots vides de sens et de vaines répéti-
tions.

(est ainsi que nous nous débarrassons des con-
troverses inutiles avec les athées aussi bien qu’avec
les dogmatistes; ces derniers déclarant a prior:
que, par un acte de révélation spéciale, ils sont
en possession de la seule idée vraie de Dieu; et
les premiers affirmant qu’il n'y a pas de Dieu,
parce qu’ils ne peuvent pas croire au Dieu des
dogmatistes.

N’y a-t-il aucun moyen, demandons-nous, de
constater la nature de Dieu, de telle sorte que
tous les hommes d’opinions différentes puissent
étre amenés & reconnaitre un seul et méme Dieu;
de telle sorte que ce seul Dieu soit le seul vrai
Dieu, a co6té duquel tous les autres dieux ne sont
que de simples idoles? Notre réponse est affirma-
tive. L’expérience nous enseigne et la nature
nous prescrit un seul moyen d’action parfaite-
ment défini. Le monde des faits, dans lequel
nous vivons, n’est pas un chaos d’événements
dus au hasard; il révele dans tous ses détails,
aussi bien que dans son évolution cosmique, le
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harmonie qu'il y a entre notre philosophie posi-
tiviste et l'ancienne conception religieuse telle
qu’elle a été exposée, par exemple, par Johannes
Tauler. 11 y a une différence de terminologie dans
I'emploi du mot nature. Tandis que dans notre
nomenclature, la nature est identique a la réalité,
de telle sorte que les lois de la nature font par-
tie de I'essence divine, Tauler, suivant 1'ancienne
lerminologie ecclésiastique, comprend par nature
ce que les Bouddhistes appellent sansara. Notre étre
est vraiment Dieu incarné et Dieu est ce Tout en
Un dont nous faisons partie et avec qui nous
devons rester en harmonie. Maintenant, lorsque
nous nous concevons nous-mémes comme étant
une existence indépendante, lorsque nous ne re-
connaissons plus aucune autorité que celle de
notre propre penchant pour le bien et le mal, lors-
que nous nous détachons ainsi de la racine qui nous
adonné naissance, toutes nos aspirations sont tour-
nées vers un mirage séduisant, mais irréel. C'est
I'existence factice de la sansara, c’est I'illusion de
I'égotisme avec toutes les vanités qui I'accompa-
gnent ; c’est la nature dans le sens que lui donne
Tauler.

La citation de quelques lignes suffira pour éta-
blir clairement dans quelle mesure nous nous
trouvons d'accord avec ce moraliste religieux.
Le chapitre « contenant toutes les doctrines de
Tauler en trois points » discute la question de
savoir « comment nous pouvons sortir de nous
mémes et pénétrer Dieu! ».

(1) Chapitre xxvi dans I'édition latine de Surius; cha-
pitre xxv dans I’édition allemande et chapitre xxix dans la
traduction moderne de Cassender.
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science nous a appris & l'employer, n’est pas
I'illusion subjective de notre moi cherchant son
propre plaisir, mais I'objectivité de l'existence et
la révélation de Dieu. C’est pourquoi Dieu et la
Nature (dans le sens que nous donnons & ce mot)
sont inséparables.

Les croyants & l'anthropothéisme prétendent
qu'on doit supposer que les lois de nature ont
été créées par un étre supréme personnel, un
Dieu tout-puissant. Ils montrent en cela combien
ils se méprennent sur l'indépendance et l'inhé-
rente nécessité des lois naturelles et positives.
Ils sont comme des enfants qui regardent leur
professeur comme l'auteur de la table de multi-
plication. lls pensent que quelqu'un a dd arran-
ger et fixer ces tables pour qu’elles puissent
présenter tant d’harmonie, d’ordre et de propor-
tion. Les anthropothéistes rapetissent Dieu, en
croyant qu’il y a un autre Dieu au-dessus du
Dieu de I'Univers et qu'il a créé la divinité du
Cosmos. Mais la divinité du Cosmos, son ordre et
son harmonie est un Dieu si divin qu'il ne peut
avoir été créé ou produit.

Nous n’avons pas besoin de I'hypothése de
I'anthropothéisme ; nous n’avons pas besoin de
supposer un arithméticien surnaturel qui aurait
arrangé des lois absolues et aurait commandé
aux atomes d’y obéir. Car nous savons que Dieu
est inséparable de chaque parcelle de vie. Il n’est
pas chaque parcelle méme, mais ¢/ est en elle, il
n’est pas la somme totale de l'existence, mais il
est en elle, il n’est pas notre 4me, mais il est en
elle. Nous ne préchons pas le Panthéisme, mais
I'Enthéisme. Les lois absolues sont nécessaires
en elles-mémes, elles ne pourraient pas étre
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mais qui peut librement regarder autour de lui,
dans le passé aussi bien que dans I'avenir. Nous
pouvons, en conséquence, le rendre responsable
de ses actions, nous pouvons nous attendre a ce
qu’il emploie les avantages dont il jouit. En
résumé, un étre humain est un individu doué de
liberté d’action et de responsabilité morale.

Chaque individu, et plus encore, chaque &tre
humain posséde une idiosyncrasie spéciale; un
individu est une forme particuliére et limitée dans
I'espace et le temps.

Chaque individu a son histoire et son dévelop-
pement personnels, et la nature de I'dme indivi-
duelle est celle d’'un systéme organisé de symboles
sentants, représentant les objets et les relations
du monde ou elle vit. En ce sens, nous I’ appelons
un micro-organisme. Le microcosme de I'existence
individuelle, il est vrai, représente I'ordre d'un
macrocosme sur unemoindre échelle. Et il n’aurait
pas pu en étre autrement, car chaque individu est
sorti de l'univers cosmique. Comment peut-il
étre autrement que créé a l'image du cosmos
universel? L’homme étant un microcosme a le
droit de former son idée de Dieu a sa propre
image, car I'ame humaine ne peut étre qu'une
parlie, une image, une révélation de 1'dme qui
pénétre le Grand Tout. Cependant, en fagonnant
notre idée de Dieu d’aprés le modele de notre
propre 4me, nous devons avoir soin de ne pas
choisir les traits caractéristiques qui sont indivi-
duels et proviennent des limites mémes de notre
existence. Nous devons choisir ceux qui ne sont
pas limités, ceux qui montrent I'universalité de
Dieu; nous devons choisir non ce qui est propre-
ment humain, mais ce qui est divin; non ce qui
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est passager, mais ce qui est éternel; non ce qui
est flottant et instable, mais ce qui est permanent,
éternel. Ainsi que la fleur, chaque feuille esl une
révélation de 1'arbre tout entier; mais la fleur en
est une révélation plus parfaite. La fleur dit-elle :
« Je suis faite a I'image de 1'arbre, c’est pourquoi
I’arbre n’est qu'une gigantesque fleur; il est tout
semblable a moi et non semblable aux feuilles »?
Gardons-nous d'une pareille étroitesse.

Dieu, tel que nous le concevons, n'est pas
moins, il est plus qu'une personne. La fragi-
lité de la personnalité humaine ne s’applique pas
a lui; il n'a ni limites, ni individualité, ni idio-
syncrasie distincte.

Il n'est pas (conformément & notre conception
de la personnalité) une forme et une combinaison
spéciales, cependant il est la loi universelle,
inflexible, immuable, éternelle. Vous pouvez vous
adapter a lui, mais vous ne pouvez jamais 'adapter
a vous. L'habitude paienne d’essayer d’adapter
Dieu & nous-mémes n’a pas encore disparu du
christianisme.

Certes, 'univers n’est pas une simple force,
mais une force gouvernée par une loi. Je vois
que les naturalistes et, en particulier, le profes-
seur Huxley, appliquent le mot « aveugles » a la
Lot et 4 la Force. Les lois naturelles sont appelées
aveugles, je suppose, parce qu’elles n’admettent
aucune exception quelconque, parce qu'elles ne
s’adaptent pas elles-mémes aux circonstances,
comme peuvent le faire les personnes. Mais l'ex-
pression : les forces aveugles de la nature, n’est-
elle pas une contradiction, ou, du moins,
une image inexacte ? Si les lois naturelles ne
s’adaptent pas a nous, nous devons, du moins,
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nous adapter a elles. Mais, y a-t-il aucune raison

an e ncnan. ol

de les appeler aveugles ? Non certes, car .

elles nous permettent de ne pas marcher a tatons
comme des aveugles; étant irréfragables, elles jet-
tent une lumiére sur les phénomeénes naturels,
elles deviennent ainsi nos guides et nous ensei-
gnent comment nous pouvons nous adapter a la
nature.

Nous sommes heureux de penser que Dieu
n’est pas une personne, mais quelque chose de
plus grand qu’'une personne, que Dieu n’est pas
un étre qui puisse s’adapter aux circonstances,
mais une autorité irréfragable ; qu'il est ce trait
caractéristique de la nature que la nature formule
en lois; qu'il n'est pas une déification de 1'égo-
tisme, mais le pouvoir tout-puissant de la Vie
Universelle. Cette idée est la conception républi-
caine de la théologie, celle qui peut concevoir
I'ordre et la légalité sans un prince et la religion
sans le fétiche de 1'anthropomorphisme.

Nous n’avons aucune objection a nous repré-
senter la loi morale de I'univers, & laquelle
nous avons a& nous conformer, sous l'allégorie
d’une personne. Nous pouvons la comparer & un
pere et l'appeler avec Christ « Notre Pére », exac-
tement comme nous aimons a parler de la Meére
Nature. Mais nous désirons que l'on comprenne
que cette cxpression n'est qu'une comparaison,
une comparaison qui, si on la continuait, pour-
rait entrainer & de graves erreurs.

Notre point de vue est résolument théiste, mais
non anthropothéiste. 1l est monothéiste dans
ce sens quil reconnait que I'existence univer-
selle dans laquelle nous vivons, nous agissons, et
nous existons est le ¥ »2i =3, I'unité universelle.
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D’un c6té, les lois de la nature ne sont pas des
desseins arrangés dans des intentions conscientes
et précon¢ucs ; mais, de l'autre, l'ordre du
monde posséde des traits bien définis et Je cours

- de I'évolution se fait dans une direction sur

i

laquelle on ne peut se tromper. Les moralistes
religieux de I'humanité ont, avec un véritable
instinct prophétique, proclamé les principes que,
des milliers d’années aprés eux,la science a
reconnus comme étant fondés sur la nature méme
de l'existence.

Dieu, c'est-a-dire ce quelque chose des forces
irrésistibles du monde qui commande !obéis-
sance, ne pense pas en symboles comme le fait
I'homme ; il n'est pas une intelligence, mais il
existe néanmoins. Ce qu'il est, nous I'apprenons
par la révélation de sa présence dans la nature,
dans l'ordre cosmique, ainsi que dans l'idéal
moral de I'’humanité.

Lorsque nous disons que Dieu n’est pas une
intelligence, nous ne voulons pas dire qu'il est
moins que cela; au contraire, Dieu est plus
qu’une intelligence; il n’est pas un systéme de
symboles senlants, il est la réalité symbolisée
dans les représentations d'une intelligence; il
n’est pas une personne, il est supra-personnel.

L'idée enthéistique de Dieu est un progrés
sur la conception de l'anthropothéisme, dans ce
sens, qu'elle écarte ce qu’il y a de contradictoire
dans l'idée de Dieu. Elle écarte les absurdités qui
proviennent de ce que l'on congoit l'allégorie
comme étant littéralement vraie. L’enthéisme ne
rejette pas précisément le symbole, mais il reste
conscient de sa nature symbolique et en purifie
ainsi l'idée.
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Celui qui ne veit pas que le Dieu de I'enthéisme
est plus grand gue celui de 'anthropomorphisme
fera mieuv de croire au Dieu personnel de I'an-
thropomurphisme jusqua ce qu’il apprécie cette
vérité que Dieu n'est pas personnel. mais supra-
personnei: car. apres tout. I'anthropothéisme est
plus pres de la vérité que l'athéisme. L'athéisme
bien ecompris  athéisme. tel que nous l'avons
defini plus haut. est un nihilisme moral imaginé
puur secouer toute obligation morale, aussi bien
que pour faire du désir du moment et du plaisir
de T'individu la loi supréme de T'action.

L’enthéisme prouve que Dieu ne doit pas étre
congu i I'imace de 'homme, mais tout & 1'opposé :
I'esprit de 'homme étant un systdme de symboles
sentants. représentant le monde, I'homme doit
étre consideéré comme ayant été fait. ou tout au
moins développé. @ 1'image de Dieu. Dieu est
I'orizinal. I'humme est la copie: Dieu est le tout,
I'homme la partie dans laquelle le tout trouve
une representation plus ou moins exacte. L'image
n'est pas parfaite . mais le supréme devoir de
I'homme est de se rapprocher constamment de la
perfection : 'homme est temporel. Dieu est éter-
nel : 'homme est limité. Dien est infini.

FIN
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ge édit. 2 vol. gr. in-18, avee nombreuses fig. dans le texte. 1€
MAUNOURY et SALMON. Manuel de Part des accgue
ments, a l'usage des ¢éléves en médecine et des éléves sa
femmes. 3¢ édit. 1 vol. in-18, avec 113 grav. 1
NELATON. Eléments de pathologie ehirurgicale,
A. NELaToN, membre de I'lnstitul, professeur de clinique i
Faculté de médecine, etc  Ouvrage comple en 6 volumes.
Seconde ddition, completement remaniée, revue par les Dvs Jan
PEaN, Despris, GiLLeTrs el HonteLoup, chirurgiens des hdp.l
6 forts vol. gr. in-8, avec 795 ligures daus le texte. 32
PAGET (¢ir James . Legcons de clinique chirurgicale, tradu
de Vanglais par le docteur L.-l Perir, et precidées d'une in
dustion de M. le profess.ur VEuzetin. 1 vol  grand in-8. ¢
PEAN. Le¢ons de clinique chirurgicale, professée:
Fhéital Saint-Louis. de 1876 a 1880. Tomes 11 4 IV, 3
in-8, avee lig. et pl. colorées. Ghague vol. sépa.éwent. 20
Tomes V, VI, VL et VL, aunées 1881-82, 1883-84, 1885-86, 1¢
88, 4 vol. in-8. Chacun. 25
Le tome I®r est épuisé.
POZZL (A.). Manuel de Part des accouchements. { -
in-8 sous presse)
REBLAUB. Des cystites non tuberculeuses chez
. 1592, 1 vol. in-8. 4
RICHARD. Pratique journaliére de la echirurgie. 1
gr. in-8, avec 215 lig dans le texte. 2¢ &dit., augmentce de ¢
pitres wned s de lauteur. et revue par le Dt J. Cravk. H)
ROTFENSTEIN. Traité d'anesihésie chivurgicale, conten
la desesiption et fes app icabions de la méthode anesthésique
Pavn Berr. 1 vol. in-8, avee ligures.
SLHWLIGGER  E.econs d'ophtalmoscopie, avec 3 plauc
lith el des fivuoes dans le texte. Ii-8 de 144 pages. 3 Ir.
SOELBERG-\WELLS, Teaité pratique des maladies d
.1 tort volo gro qu-8, aver hgares, 4 fr,
Jléme zis de pathologie chirurgicale généra
Ar fyscicule : Lésions (raumaliques et leurs complications. {1
in-8,
2¢ fascienle : Complications des lésions traumaliques. Lésions
fienmaivires 4 vol. in-8. 6
Lée 5 et derniee Faszicule, fSous presse.)

1 vol. s, 5
et PERAIRE. Manuel de petite chirurgie de J

Coal reiomlue, 189301 vol. in-18, avec gr. Cart,
8

TERRIEL of PERAIRE. Petit manuel d'antisepsie et d'asce
ie chivargicales, 1 voll =18, avee gr. Cort, @ Vangl, 3
chirurgical de 1a péritonit

4

LN,
VIECHGW  Pathologie des tumeurs, cours professé a I
versilé de B orhany teada tade Paftemand par le docleur Aroxsso

Towe ler, 1 vol. gr. -8, avee 109 lig. 3 Ir.
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Tome II, 4 vol. gr. in-8, avec 74 fig. 3fr. 15
Tome HI, § vol. gr, in-8, avec 49 fig. 3fr. 75
Tomwe IV (1°° fascicale), 1 vol. gr. in-8, avec figures. 4 fr. 50
YVERT. Traité pratique et clinique des blessures du
globe de Peeil. 4 vol. gr. in-8. 12 fr.

C. — Thérapeutique. Pharmacie. Hygiéne.

BOUCHARDAT. Nouveau formulaire magistral, précédé
d'une Notice sur les hopitaux de Paris, de généralilés sur I'art
de formuler, suivi d'un Préeis sur les eaux minérales naturelles
et arliticielles, d'un Mémorial thérapeutique, de notions sur I'em-
ploi des contrepoisuns et sur les secours a donner aux ewnpoi-
gonnés et aux asphyxiés. 1891, 29e édition, revue et corrigée. 1 vol.
in-18, broché, 3 fr. 50: cartonné, & fr.: relié. 4 fr. 50

BOUCHARDAT et VIGNARDOU. Formulaire vétérinaire, con-
tenant le mude d'action, I'emploi et les doses des médicaments.
e &dit. 1 vol. in-18, br. 3 fr. 50, cart. 4 fr., relié. & fr. 50

BOUCHARDAT. De la glyeosurie ou diabéte sueré, son
traitement hyg.én:que. 2¢ édition. 1 vol. grand in-8, suivi de notes
et ducuments sur la nature et le traitement de la gontte, la gra-
velle urique, sur 'oligurie, le diabéte insipide avec excés d'urée,

I'bippurie, la pimélorrhée, elc. 15 fr.
BOUCHARD\AT. Traité d’hygiéne publique et privée, basée
sur l'dtiologie. 1 fort vol. gr.in-8. 3¢ éditivn, 1887. i8 Ir.

CORNIL el MARTIN. Legons élémentaires d’hygiéne privée,
4 vol. in-18, avec ligures. (Sous presse.)

DURAND-FARDEL. Les eaux minérales et les maladies
chroniques. 1 vol. in-18, 2° édition. 3 fr. 50; cart. 3 fr.

LEVILLAIN. Bygiéne des gens merveux, 1 vol. in-18,
2¢ édition, br. 35 I, 505 en carl. anglais. % fr.

MACARIO (M.,. Manuel d’hydrothérapie suivi d'une in-
struction sur les bains de mer. 1 vol. in-18, 4° édition,

1884, 2 fv. i 0 cart. 3 fr.
WEBER. Climatothéraple, traduit de 'allemand par les docteurs
Dovox el SeiLLyasy. 1 vol.in-8, 1886. 6 fr.

D. — Anatomie. Physiologie. Ilistologie.

ALAVOINE. Tableanx du systéme merveux. Deux grands

lableanx. avec ligures. 1 fr. 50
BAIN (Al) Les sens et lintelligence, traduit de 'anglais
par M. Cazelles. 1 vol. in-8. 10 fr.

BASTIAN (Chatllon.. Le cervean. organe de la pensée,
chez I'humwe et chez les animanx. 2 vol. in-8, avee 48% ligures
daus le texte 12 fr.
SEIEGQRE et DOUMER. Vnes stéréoscopiques des eentres
nerseux. 43 planches pholograpliigues avee un album 20 fr,

DEBIERRE et DOUMER. A bum 'es centres nerveunx. 1 r. 50

F. LAGRANGE. Physiologice des exercices du corps. Cou-
rouné par 'lnstitut. 5° cdit. 4 vol. -8, cart, 6 Ir.
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F. LAGRANGE. L’hygiénc de 'exercice chez les enfants et

les jeunecs gens. 1 vol. in-18, 3e éd. 3 fr. 50; cart. 4 fr.
LAGRANGE. De Pexercice chez les adultes. i vol. in-18,

2 ¢dition, 3 [r. 50; carlunnage anglais. 4 fr.
LEVILLAIN. L'hy si¢re des gens nerveux. 1 vol. in-18, 2¢ éd.
3 fr. 50; cartonuage anglais. & fr.

BELZUNG. Anatomie et physiologie animales. 1 fort vol.
in-8 avee 322 gravures dans le texte. 4° éd., revue. 6 fr., cart. 7 fr.

BERALD (B.-).). Atlas complet d’anatomie chirurgicale
topographique, pouvant servir de congilément a tous les ou-
vrages d'anatomie chirurgicale, composé de 4109 planches repré-
sentant plus de 200 gravures dessinces d’aprés nature par M. Biox,
et avee texte explicalif. 4 fort vol. in-4.

Prix : lig. nuires, reli¢, 60 fr. — Fig. coloriées, relié, 120 fr.
Toutes les pitces, disséquies dans I'amphithédtre des hopitaux,
ont été reproduites d'apres ratare par M. Bion, et ensuite gravées
sur acier par les meilieurs artistes.

BERNARD (Claude). Le¢cons sur les propriétés des tissus
vivants, avec 94 tig. dans le texte. 4 vol. in-8. 2 fr. 50
BERNSTEIN. Les sens. 1 vol. in-8, avec fig. 3¢ édit., cart. 6 fr.

BORDON-SANDERSON, FOSTER er BRUNTON. Manuel da labe- -

ratoire de physiologie, traduit de I'anglais par ). Mogquns-
Tasvox. 1 vol. in-8, avec 18% ligures dans le texte, 1883. 7 [r.
FAU. Anatomie des formes du corps humnain, i Pusage
des peintres et des sculpteurs. 1 atlas in-fulio de 25 planches.
Prix : fiz. noires, 15 fr. — Fig. coloriées. 30 fr.
CORNIL, RANVIER et BRAULT. Manuel &’histologie patholo-
gique. 3¢ &dition. 2 vol. in-8, avec nombreuses ligures dans le
texte. (Sous presse.)
FERRIER. Les fonctions ducerveau. 1 v.in-8,avec 68 fig. 3 fr.
DEBIERRE. Traité ¢lémentaire d’anatomie de 'homme.
Analomie deseriptive et dissection, avec notions d'organogénie et
d’embryologie gencrales. Ouvrage complet en 2 volumes. 40 fr.
Tome L. Manuel de Uamphithédtre, 4 vol. in-8 de 950 pages
avec 450 ligures en noir et en couleurs dans le texte. 1890. 20 fr.
Tome 11 et dernier : 1 vol. in-8 avec 545 figures en noir et
en cuuleurs dans le texte. 20 fr.
Ouvrage covronns par UAcadimie des sciences.
LEYDIG. Traité d’histologie comparée de 'homme et

des animaux. 1 fort vol. in-8, avec 200 figures. 4 fr. 50
LONGET. Traité de physiologie. 3¢ édition, 3 vol. gr. in-8,
avec ligures. 12 fr.
VAREY. Du mouvement dans les fonctions de la vie.
1 vol. in-8. avec 240 figures dans le texte. 3 Ir.
sl ER. Eléments de physiologie générale. Traduit de
Caileinand par M. ). Sovey. 1 ovol, m-8. 5 fr.

IPREYER. Physiologie spéciale de I'embryon. 1 vol. in-8
avec ligures et 9 planches hors texte. 7 fr. 50
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E. — Physique. Chimie. Histoire naturelle.

AGASSIZ. De I'espéce et des classifications en zoologie.

1 vol. in-8, cart. 5 fr.
BERTHELOT. La synthése chimique. 1 vol. in8; 6 &dit.,
cart. 6 fr.
BERTHELOT. La révolution chimique, Lavoisier. 1 vol.
in-8, cart. 6 fr.
COQOKE et BERKELEY. Les champignons, avec 110 figures
daus le texte. 1 vol. in-8. 4e édition, cart. 6 Ir.

DARWIN. Les récifs de corail, leur structure et leur distribu-
tion. 1 vol. in-8, avec 3 planches hors texte, traduit de V'anglais
par M. Cosserat. 8 fr,

DAUBREE. Les régions invisibles du globe et des es-
paces célestes. 1 vol. in-8 avec gravures. 2e élit. Cart. 6 fr,

EVANS (Juhn). Les ages de la pierre. 1 beau vol. gr. in-8,

avec 467 ligures dans le texte. 15 fr.
EVANS (Jubn). L'age du bronze. 4 fort vol. in-8, avec {40 fizu-
rez dans le texte. A5 fr,
GREHANT. Manuel de physique médicale. 1 vol. in-18,
avec 469 figures dans le texte. T fr.
GRIMACX. Chimie organique élémentaire. 6° édit. 1 vol.
in-18. avec figures. i fr.
GRIMAUX. Chimie inorganique élémentaire. 6¢ édit., 1 vol.
in-18, avec figures. $ fr.
HERBERT SPENCER. Principes de biologie, traduit de I'an-

gla:s par M. C. CazeLies. 2 vol. in-8. 20 fr.
HUXLEY. La physiographie, introduclion a I'étude de la nature.
4 vol. in-8 avec 128 figures dans le texte et 2 planches hors
texte. 2¢ éd. 8 fr.
LUBBOCK. Origines de Ia civilisation, état primitif de I'homme
et meeurs des sauvages modernes, traduit de Uanglais. 3¢ édi-

tion. 1 vol. in-8, avec lig. Broche¢, 15 fr. — Relié. 18 fr.
LUBEOCK. L’homme préhistorique. 2 vol. in-8 avec 228 gra-
vures dans le texte, cart. 12 fr.

PISANI F.). Traité pratique d'analyse chimique quali-
tative et quantitative, a2 'usage des laboratores de clumie.
1 vol. in-12. 4e édit., augmentée d'un trait¢ d'enalyse au cha-

lumeau. 3 fr. 50
PISANI er DIRVELL. L.a echimie du laborateire. 1 vol.
in-12, 2e éd. revune, avec grav. fr.
QUATRBEFAGES (DE). Darwin et ses précenrseurs fran-
¢ads. Etude sur le transtormisme. 1 vol. in-8 cart. G fr.

THEVENIN (E.)). Dictionnaire abrégé des seiences physi-
ques et naturclles. revipar Hoos Varieyy. 1 volume in-18 de
630 pages, cartonne @ langiaise. .+ 4 o « o o o o o-0 o 5.
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BIBLIOTHEQUE
D’HISTOIRE CUNTEMPORAINE

Volumes in-18 a 3 fr. 50. — Volumes in-8 & 5, 7 et
12 franes. Carlonnage toile, 50 c. en plus par vol.
in- 18 1 fr. par vol. in-8.

EUROPE
IigToRE DE L’EUROPE PENDANT LA REVOLUTION FRANGAISE, par H. de
Sybel. Traduit de I'allemand par Mlle Dosquet. 6 vol. in-8 , . 42 fr.
HisTUIKE DI*LOMATIQUE DE L'EUROPE, DE 1815 A 1878, par Debidour.
T Y A T X Y
FRANCE

HisTOIRE DE LA REVOLUTION FRANGAISE, par Carlyle. 3 vol. in-18. 10 30
La REVOIUIION FRANGAISE, par H. Carnot. § vol. in-18. Nonv. édit. 3 50
His101mE DE LA ResTAURATION, pur de Rochau. 1 vol. in-18, . , . 3 50
H1sTOIRE DE DIX ANs, par Louis Blane. 5 vol. in-8. . . . ., . . .25 »
HisTotre DE HU.T aNs (1810-1818), nar Elias Regnault. 3 vol, in-18. 13 »
llhn%mx DU SECOND EMPIRE (1848—1870), var Taxile Delord. 6 vol‘u’mtel
in-8. . . . . c et s e s e e v e e s r.
La Guenns: DE |§70-|87| par Boert fvol.in-18. , . .. ..., . 350
LA FrANCE POLITIQUE ET SOC'ALE, par Aug, Laugel. { volume in-8. 5 fr.
LEs COLONIES Fit NgA'Sks, par P, Gaffarel, 1 vol. io-8, 4°ed. . . 5 fr,
L’ t.w.\m ON (OIONIALE DE LA FRANCE, étude éconorulqua, politique et
ographigue sur es enblissements f-angais d’outre-wer, par J.-L. de
Lauesmn t vol. in-8 avec 19 cartes hors texte. . . . . . . . . 12 fr
L'IN0O-CHINE FRANGAISH, ftu e éconnmique, poli‘igune et administrative
sur la Coclunchune, le Cambodge. I'Annam et le Tonkin (méd:ile Du-
plix e la swcetn d G oprapn e romwerciale), par J.-L. de Lanessan.

1 vol. -8, avec cartes en e ulears, . o o000 0w . L I8 MR,
L,ulm.uu., par M. Wakl. 1 vol. n-8, 2¢ édition. Ouvmge couronpe par
Phostbute o 0 0 0 s e o0 o e e e . v e e r.
L't MrIkE D'’ANNAM ET LES ANNAMITES, par J, Szlueatre. l vol. in-18 avro

CUTLB. o o o o ¢ o o o o o o o ¢ 2 o e o s 6 06 86 0 0 8 0 0 0 »

ANGLETERRE
HISTOIRE GOUVERNFMENTALE DE L'ANGLE1ERKE, DErUIS 1770 JusQu’a 1“30
par sie G. Cornewal Lewis. 1 vol. -8, traduit de Vanglas . . . 7 fr.
HIS101KE CONIEM@ORAING DE L' \NGLETERKE, -Jepuis |1 ot de la reine
Anue jusqu'a uns jours, pav M. lLeynald, 1 vol. in-13. 2* éd. . 50
Les QuaTRe GEORGES, par Thackeray. 1 vol. in-18. . ., . . ... 350
Lomsart-81HEET, le marché finaucier en Angleierre, par W. Bagehot.
Tvollind3 . o 0 v o v s e e i e e e e e e 50
Loup PALMERSTON ET LORD RisskL, par Aug. Ln.ugel 1 vol. in-18, 3 50
QUESTIONS CONSTITUTIONNELLES (1873 IR78), par &.- W. Gladstone,
ceuees d'une 1ntroduction par Albert Gegot. 1 vol. in8, . & o & lr.
ALLEMAGNE
HisTOIRE DE LA PRUSSE, depuis la mort de Frédéric II ju-qu’a la ba-
taiile de Sadowa, pir Euy. Véron. 1 vol, in-13. 6+ éd. revue par Paul
Bondois. . . . ... ... c e e e, 330
His10iue vE L'ALLEMAGNE, depinis Ia bntmlle de Sudowa]-lsqu'n nos jours,
par Fug. Veron. 1 vol, w-13, 3% ed. contnuee jusqu’en 1392, par
Paul Bondois. « o o« . v oo R "
L'Ai1LEMaGNE ET LA Rus<ie au xix® siicie, par Eug. Simon, 1 0'05'6

m-l..........................-.

cmv asvehll
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AUTRICHE-HONGRIE
HisTOIRE DE L’ArTniCHE, depwis la_mort de Marie-Thérdse jusqu’a nos
jours, par L. Asscline. 1 vol. in-18, 30éd. . . o . 4o e s ... 330
ESPAGNE
HisToixe pe LUEspaGNg, depuis la mort de Charles III jusqu’a nos jours,
par H. Reynald. 4 vol.in-18, . . . v v v e v o s s a0 eas 330
RUSSIE
IlISTOIRE CONTEMPORAINE DE LA lussis, par M. Créhange. 1 vol.
L R B+
SUISSE
LA SUISSE CONTEMPORAINE, par /1. [icon. 1vol.in-18. . . . . . 350
HistouRe U veCpLE suisse, var Daendliker, précedée d’une Introduction
par Jules Favre. Lol -8, 0 L 0 0oL o e o0, Ofn
AMERIQUE .
HisTOIRE DE LAMERIQUE DU SUD, par Alf. Deberle.1 wol.in-18.206d, 3 50
Les Etais-Unis pendant la guerie, 1861-186%, par A. Langel, { wol.
30

LR 35

ITALIE

HiIsTOIRE DE L'ITALIE, depuis 1815 jusqu'a la mort de Victor-Emmannel,
par E. Sorin. { vol. in-18 + . . .. L0 e et e e e e 3 50

TURQUIE
La TCRQUIE ET L’HELLENISME CONTEMORAIN, par V. Bérard. { vol. in-18.

Jules Barni. HistoiRe DES IDEES MORALES ET POLITIQUES EN Fraxck
AU XVIU® SIECLE, 2 volo m-IS) chague voaus o, . . e e 300
— Les Mouar FRANGAISR ,\u Xviie SigcLe, 1 vul in- lS. e 30
Ensile Beaassire. La Guehuk ETRANGESE ET LA G. ERKE CIVILE. 1 vol.
in-ls. [ 11}
E. de l.uu-lewe LE SUCIALISME CONTEMPORAIN. 1 vol, in-13.
B vl B M0 L s e e e e e e e e e e e e S
E. l)(wpmﬁ. L& VANDALISME mvm.uno-.muua. 1 \--l m-li. eed. 350
H. Pellet. Vanieres nkvoiv nioanaines, avee une Proface de A, Rune,
Fvol el Cangur Volo o 0 0 0t s s i e s 0 s e s e e e 330
Eug. Spuller. Fucues piserues, portraits coniemporains, ltar. un's
QL el pues 2 VO B1sad, Gl ¥l o 0 0 e w0 e e e e . 300
Eug. Spuller. Hi<ioie pani EMENIAIKE DE LA DEUXIEME REPUBLIQUE.
Powen - sy 28 Gl L s s s s e e e e e e e e e e e e 3 50
Eug. Spuller. L'es cat1o8 0k LA DEMOCHATIE. 1 vol. in-I18 3 fr. 50
Lllg Spullers L'EVOLUTI N PoLINIQUE ET SOCIALE DE L'EGLISE, 1 vol,
...... D T T S R R o

rdeau. Le ~ouAan-. Al LEMAND ET LE NIHILISME RUSSE, | Vul.

ullt. lr CrNTENAIKE DE I:S'l E\'ulutmu politique, phiwso-
ol sewentingue de PEurope depus cent ans. 1 vul

s o s s s e e e e e s et e . e ae s s a0 e e 50
mageran. La Fraxce répesticaNe. 1 vol, in-18. . . . 3 50
L'i DL LA RAISON BT LE CuLIE DE L'ETRE SUPREME (1793-
ns e s bovolmerS L LLLL ......JJU
. LIUDES El LEGONS SUW LA WEVOL' TION PRANGAISE. { vol.
e e e e e e e T |
n(‘l'.ll'll. LA TURQUIE T L'HELLENISME CONTEMPORAIN. 1 vol.
T - X ]
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BIBLIOTHEQUE DE PHILOSOPHIE
CONTEMPORAINE

YOLUMES IN-18.

Br., 2 fr.50; cart. & ’angl., 3 fr.; reli¢s, & fr.

H. Taine.
L’Idéalisme ang:ais ,
Carlyle.
Philosophie de 'art dans les Pays-
Bas. 2* evition,
Philosophie de I'art en Gréce. 2¢ édit.

Paul Janet.
Le Matériahsmwe contemp. 5¢ édit.
Philosophie de la Révolution fran-
gaige, 5° édit.
Le Saiut-Simonisme,
Origines du gocialisme

étude sur

Challemel-Lacour.
La philosophie individualiste.
Albert Lemoine.
Le Vitalisme et ’Animisme.
Milsand.
L’Esthétique anglaise.
Scheebel.
Philosophie de la raison pure.
Jules Levallois.

14

ramn, 2° é1.
Wil hie de L

Lap
Alaux.
Philosophie de M. Cousin,

Ad. Franck.
Philosophie du droit pénal. 3¢ édit.
De~ rupports de la religion et de

I'Et . =¢ édit.
La pht urovhie mystique en France
au xviue siecle.
Beaussire.
Antécédents ue negel
la puilusophie frangase.
Ed. Aunber.
Philosophie de la medecine.
Charles de Rémusat.
Philosophie religieuse,
Charles Lévéque.
Le Syirvitualisme dans l'art.
La Science de 'msistble.
Emile Saisset.
L'dme et la vie, swvi d’uno étuie
sur I'E-thetique fraucaise,
Critique et tustoire do la phil.so-
phie (fiag. et dise.).
Auguste Laugel.
L’Oplique o les Arts,
Les problémes de la nature.
Le~ prubiéues de la vie,
Les problémes de l'dwe.

dans

Déi et Christi
Camille Selden.
La Musique en Allemagne.
Stuart Mill.
Auguste Comte et la philosophi
positive. 4¢ édinon,
L’Uulitarisme. 2¢ ddition.
Mariano.
La Philosophie ¢ontemp. en Italie
Saigey.
La Physique mou-ine. 2¢ tirage.
E. Faivre.
De la variabilité des espdoes.
Ernest Bersot.
Libre philosophie.

W. de Fonvielle.
L’astronumie moderne,

E. Boutmy.
Philosophie de [Iarcuitectura er
Gréce.

Herbert Spencer.
Class:ic «tion des sciences. 4¢ édit
L'indiv.du econtre 1'Etat. 3* éd.

Gauckler.
Le Beau et ~un h.stoire,
Bertauld.

L’ordre gocial et 'wrdre moral,
De la phiivsuphie sociale,
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Th. Ribet.
1 philesophie de Schopenhauer,
4° ¢dition,
s mialadies de la mémoire. 7¢ édit,
is maladies de la volonté, 70 édit,
s maladics de 12 personnalite. 4%éd.
1 psycho.ocie de lattention.
Hartmmann.
t Religion de l'avenir. 2¢ &dition.
3 Darwinisme. 3¢ edition.
Schopenhauer.
2 libre arbitre. %e édition.
3 fondement de la morale. 4¢ édit.
:msées et fragments. 10° édition.
Liard.
38 Logiciens anglais contempo-
rains. 3¢ édition.
:8 definitions zéométriques et les
définitions empiriques. 2e édit.
Marion.
Locke, sa vie, son ceuvre. 2° édit.
0. Sehmidt.
s sciences naturelleset la philo-
sophie de I'lnconscient.
arthélemy Saint-Hilaire.
a8 la métaphysique.
A. Espinas.
ailosophie expérim. en Italie.
Conta.
»ndements de la meétaphysique.
John Lubbock.
3 bonheur de vivre. 2 vol.
Maus.
1 justice pénale,
P. Siciliani.
sychogénic muderoe.
Leopardi.
pusculzs et Prnsies,
A. Lévy.
[ X hoist duﬂ ‘L‘| l'I_
allemands,
Roisel.
@ la substance.
Zeller.
hristian Baur ct l'ccole de Tu-
bingue.

Stricker.
1 langage et de la imusique.
Coste.
.es conditions sociales du bonheur
et de la force, 3 édition.
Binet.
A psychologie du raisonnement.

G. Ballet.
Le langage intéricur et l'aphasie.
2° édition.
Mosso.
La peur.
Tarde.
La criminalité comparée. 2° éd.
Les transformations du droit.
Paulhan.
Les phénoménes affectifs,
Ch. Richet.
Psychologie generae. 2° éd.
Delbeeuf.
Matiére brute et mat. vivante.
Ch. Féré.
Sensation et muuvement.
Degénerescence et criminalité,
Vianna de Lima.
L’homme selon le transformisme,
L. Arréat.
La morale dans le drame, I'épopée
ot le roman. 2° édition,
De Roberty.
L’inconnaissabie.
L’agnosticisme.
La recherche de 1'Unité.
Bertrand.
La psychologie do l'effort.
Guyau.

La genése de I''dee de temps.
Lombroso.
L’anthropologie criminelle, 3¢ éd.
Nouvelles recherches de parehiatrie
et d’anthropowgie crummelle.
Les applications de l'anthropolugie

criminelie.

Tissié.
Les réves, phy-1olugie, pathologie.
i Thamin.
Education et posiuvisme,
Sighele.
La foule criminsile.
Pioger.
Le monde physique.
Queyrat.
L'imagination chez I'enfant.
G. Lyon.
La philosopliic de Hobbes.
Wundt.
Iiypnotisme et sugiestion.
Fomnsegrive.

La causalité efticiente.
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VOLUMES IN-8.
Br.d 8, 750 et401r.; cart, angl., 4 fr. de plas par vol.; rel., 2 fr.

Barni.
La morale dans la démocratic.
2* édit. 5 fr,
Agassiz.

Del'espdce ot des classifications. 51r.

Stuart Mill.

La philosophie de Hamilton. 10 fr.
Mes mémoires. 5 fr.
Systéme de locique déduetive et

inductive. 3* édit. 2 vol. 20 fr.
Essais sur la Religion. 2¢ édit. 5 fr.

Herbert Spencer.

Les premiers principes. 10 fe.
Principes depsychologie.2 vol. 20fr.
Priveipes de biologie. 2 vol. 20 fr.
Principes de suciologie. 4 vol.
36 fr. 2

Essaissurleprogres. 5°¢éd. 7 fr. 50
is de poltique. 3¢ éd. 7 fr. 0
is 8 ienlitiques. 27 ¢d. 7 fr. L0
De Uéducation physiqne, m'n-l ce-
tuelle et morale. (0" édite 5 fr
Tutrodeeiion a la seience soeiale,

O ed, (LN

Les buzes do la morale évolution-

niste. 4° éd. 6 1r.
Collins.

Résnmé de la philosophie de Her-
bert Spencer. 10 fr,

Auguste Laugel.
Les problémes, 7. 50
Emile Saigey.

Les seicnees an XVII® sicele. La

physique de Voltaire. 5 fr,
Paul Jancet.
Les causos finales, 2 &dit. 10 fr.

Histoire de la seience politique dans
ses rapporls avee la morale.
3¢ édit. augm., 2 vol. 20 fr,

Victor Cousin et son ceuvre. 7 fr. 30

Th. Ribot.

L'hérédité peychologique. 4‘
tion.

La psveholorie anglaise con
poraine. 3* éd. 71

La psychologie allemande cor
poraine. 2° éd. |

Alf. Foulllée.

La_liherté et le détermini
2" édit, 71
thque des syst'mes de m
contemporains. 3° ¢d. 7 {
La morale. I'art et la religion
prés M. Guvau. 2" éd. 8 f
L'avenir de la mvtnph)sxquo fo
sur l'expérience,
L'évolutivnuisme des idées-fo

71
La p«{chologio des idées-fo
2 vol 1

Bain (Alex.).

La Iov:quc induetive ct dédue
2 édit.
Les sens et lintelligence. 2

L'esprit et le corpps. 4% Gdil,

Lascienee de Péducation, 7° éd.
Les émolions et la volonté, 1

Matthew Arnoid.
La crise religicuse. 1

Bardoux.
Les lérisies, leur influenre su
socicté francaise. 2° édit. (
presse).

Flint.
La luhllosnpluc de Thistaire
France Tf
La ph! m)ph.u de Fhistoire cn B
wmagne, 76
Liard.
La science positive et la méta
sique. 3 édit, KR
Descartes, i
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Guyau.

La morale anglaise contemporfaine
r.

Les problcmes de 'esthétique con-
temporaine. 2° éd. 5 fr.

Esquisso d’une morale sans ubh-
gntlun ni sanclion, 2' éd. S fr.

L'irréligion de 'avenir. 3° ¢d. 7{r. 50

L'art an point de vue sociolowique.
2° éd. fr. 50

Hérédité et educahon. Etude socm-
logique. 2° & 5 fr.

Huxley.

Hume, sa vie, sa philosophie. 5 fr.
E. Naville.

La logique de I'hypolhise. 5 fr.
La physique moderne. 2¢ édit. 5 fr.
Et. Vacherot.
Essaisde philosophie crmquc 7 fr ol)

La religion.
Marion.
La solidarité morale. 3¢ édit. 5 fr.

Schopenhaucr.

Aphorismes sur la sagesse dans la
vie. 47 édit, 5 fr.
La_quadruple racine du principo
de la raison suftisante, o fr.
Le monde comme volonté et repré-
sentation. 3 vol. 22 fr. 50

James Sully.

Le pessimisme. 2° éd. 71r. 0

Buchner.
Boience et nature, 2 édition. 7 fr. 50
Egger (V.).

La parole intéricure.

Louis Ferri.

La psyeholazie de assouiation. de-

5 fr.

puis Hobbes. 7. 50
Maudsley.

La pathologie de I'esprit. 10 fr.
Séailles.

Essal sur le génie dans l'art. 5 fr.

Ch. Richet.
L'homme et I'intelligence. 2* édit.

0 fr.
Preyer.
Eléments de physiologie. 5 fr.
L'ame de I'enfant. 10 fr.
Wundt.

Eléments de rs\ chologie physiolo-
gique. 2 vol., avee fig. 20 fr.

Ad. Franck.
La philosophie du droit civil. 5 fr.

Clay.
L'allernative. Contribution a la psy-
chologie. 2" éd. 10 fr.

Bernard Perez.

Les trois premicres années do l'en-
fant. 5¢ eédit. D,
L'enfant de trois a sept ans. 2' 18
5 fr.
L'éducalion morale dés le ben eat.
2: édit. DI
L’art ¢t la pnésie chez I'enfant. O fr.
Lo caractére do I'enfant a I'homme.
5 fr.

Lombroso.

L’homme criminel. 10 fr.
Allas pouraccompagner L'homme
crminel, 12 e,

L’homme de 2énie, avee 11 pl 10 1p,

Le crime politigne et les révolutions
(en colluboration avee M, Lascur).
2 vol. 15 fr.

Sergl.
La pawholugxe phvsmluf'nqun ave:
0 flg. 7 fr. 50
Ludov. Carrau.

La philosophie religieuse en Anle-
terre, depuis Locke. O fr.

Piderit.

La mimique et la physiognomouir,

avee U5 fig. 5 fr.
Fonsegrive.

Le libre arbitre, sa théorie, son

histoire. T,
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Roberty (E. de).
L'ancienne et la nouvelle philoso-
phie. T.
La philosophie du siécle. 5 fr.
Garofalo.

La criminologie, 3° édit. 7 fr. 50

&. Lyon.

L'idéalisme en Angleterre au XVIII®
sigcle. 7 fr. 50

Souriau.

L'esthétique du mouvement. 5 fr.
La suggestion dans I'art. 5fr.

Paulban (Fr.).

L'activité mentale et les éléments
de I’Esprit. 10 fr.

Barthélemy-Saint Hilaire.

La philosophie dans ses rapports
avecles sciences et la religion. 5 fr.

Pierre Janet.

L'automatisme psyohologlqne
r.

Bergson.
Essai sur les données immddiates
de la conscience. 3fr. 5

E. de Laveleye.
De la propriété et de ses formes

primitives. 4° édit. 10 fr.

Le gouvernement dans la démocra-

tie. 2° éd., 2 vol. 15 fr.
Ricardou.

De l'idéal. 5 fr.
Sollier.
Psychologie de l'idiot et de I'im-

bécile. 5 fr.
Romanes.
L'évolution mentale chez l'holfnmc.
7 fr.

Pillon.

L'année philosophique. 3 vol. 18
1891 et 1892. Chacun sép.

Le fondement métaphysique de
morale. 5

Picavet.
Los idéologues. 10
Gurney, Myers
et Podmore.
Les hallucinations télépatbiqu
2 éd. 7 fr.

Jaures.
De la réalité du monde sensil

Arréat.
Psychologie du peintre. 5
Proal.
Le crime et la peine. 10
6. Hirth.
Physiologie de l'art. H

Dewaule.

Condillac et la psychologie angh
contemporaine. 5

Bourdon.

L'’expression des émotions et
tendances dans le langage.

Bourdeau.
Le probléme de la mort. 7 fr,

Novicow.

Les luttes enlre sociétés humair
1C

Durkheim.
De la division du travail soc
T fr.

Coulommiers. — Imp. Pau. BRODARD.









